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 چکیده

توان از زمان نزول قرآن دانست. گرچه یر عقلی، روش تفسیری است که زمان پیدایش آن را میتفس      

در عصر پیامبر )ص(، روشی به نام روش عقلی نبوده است؛ اما در تفسیرهای مأثور از پیامبر و امامان 

های گاه. در خصوص تفسیر عقلی دیدشودمعصوم )ع( استفاده از معلومات و استدلالات عقلی دیده می

اند تفسیر اند؛ گروهی بر این عقیدهمختلفی وجود دارد. برخی تفسیر عقلی را همان تفسیر اجتهادی دانسته

عقلی، استفاده ابزاری از قراین عقلی در تفسیر است؛ نزد برخی، تفسیر عقلی، تفسیر به رأی ممدوح است و 

داند که نقش منبع دارد و بدون قل برهانی میدر نهایت، آیت الله جوادی آملی، تفسیر عقلی را تفسیر با ع

 نیاز به منبع دیگری در فهم آیات، مستقل است وو نظر برگزیده نیز همین دیدگاه اخیر است. 

های هر تحلیلی انجام شده است گویای این است که ویژگی -نتایج این پژوهش که به روش توصیفی      

 _اجتهادی اثر گذار بوده است. دوران رشد تفاسیر عقلی  _عصری بر نگارش یا عدم نگارش تفاسیر عقلی 

آید؛ این روند از قرون درخشان تاریخ اسلام به شمار می توان از قرن پنجم دانست کهاجتهادی را می

صعودی تا قرن نهم ادامه دارد و از قرن دهم تا سیزدهم به دلیل روی کارآمدن اخباریان، روند نزولی در 

شود، در قرن چهارده و پانزده، بدلیل تغییر نگرش و اجتهادی مشاهده می _ش عقلی کتب تفسیری به رو

شرایط سیاسی و اجتماعی جامعه و توجه به عقل بعنوان یک منبع در تفسیر، مجدداً شاهد رشد تفاسیر 

 اجتهادی هستیم و تفاسیری چون المیزان، تسنیم و نمونه به رشته تحریر درآمدند.  _عقلی 

 عقلی، سیر تطور. : تفسیر عقلی، تفسیر اجتهادی، استدلالاتکلید واژه
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 تقدیم: 

به بزرگ پرچمدار رسالت الهی پیامبر رحمت و هدایت حضرت محمد )ص( و دوازده اختر فروزان آسمان 

 امامت و ولایت و وارثان علوم نبوی و حافظان حدود الهی.
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 تقدیر و تشکر:

دارد و سلام و درود بر او رگاه خداوندی که آفرینش جهان و انسان نشان از قدرت سپاس و ستایش به د

ها را به انبیای الهی بویژه خاتم آنان حضرت محمد )ص( و نیز سلام و درود بر اوصیای الهی )ع( که انسان

 شوند.کوی دوست رهنمون می

دانم از زحمات همه استادان می تار به حول قوه الهی به سرانجام رسیده است، لازماینک که این جس

چین خرمن دانش و اخلاق نیکویشان  بزرگواری که سالها در محضر آنان زانوی ادب بر زمین زده و خوشه

-نمایم. از استاد بزرگوار جناب آقای دکتر محمد شریفی که همواره از راهنماییام، تشکر و قدردانی میبوده

همچنین از استاد مشاور محترم آقای دکتر محمدتقی اسماعیل پور  ام وها و نکته سنجی ایشان بهره برده

 نمایم.قدردانی می

شائبه مادر مهربانم و همچنین پدر و همسرم که با صبر و بردباری محیطی آرام را در پایان از زحمات بی

-پاسگزاری میاند تا این پژوهش به بهترین شکل به سرانجام برسد، قدردانی و سبرای اینجانب فراهم نموده

 نمایم.
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                                        بیان مسأله 1-1 

سوره  19هدایت و سعادت ابدی بشر نازل کرده است و در آیه  خداوند متعال، قرآن کریم را با هدف      

«: یهَدْیِ بهِِ اللَّهُ مَنِ اتَّبعََ رضِْوانهَُ، سُبلَُ السَّلامِ وَ یخُْرجُِهُمْ منَِ الظُّلُماتِ إِلَى النُّورِ بِإِذْنهِِ»مائده آمده است: 

ها نجات داده و ت کرده، از تاریکیاین کتاب آسمانی، کسانی را که در پی خشنودی خداوند باشند هدای

 سازد. به جهانی سراسر نورانیت وارد می

امامان شود که خداوند سبحان در کنار حجت ظاهری که، پیامبر و ای اطلاق میعقل، بعنوان قوه      

( به انسان بخشیده است 13ص، 1: ج1427 ،ینیکلروند، بعنوان حجت درونی ))ع( به شمار میمعصوم 

آن بشر برای تدبر و تعقل و تفکر در آیات قرآن به منظور تمییز حق از باطل و رسیدن به معارف تا از 

که پیامبر  بطوری .هاستها و نیکیحقیقی، ایمان و عمل صالح استفاده کند. عقل، منشأ تمام خوبی

« د دین نداردشود و کسی که عقل ندارها به وسیله عقل، حاصل میهمانا تمام خیرها و خوبی»فرمودند: 

(. در روایات، بالاترین موهبت براى انسان، عقل معرفى شده است 54: ص1424 ،یابن شعبه حران)

روند، (. در کنار کتاب، سنت و اجماع که بعنوان منابع فقه شیعه به شمار می13، ص1ج: 1427)کلینی، 

است و مقصود، این است که  عقل هم بعنوان یکی از منابع فقه شیعه و یکی از منابع کشف احکام شریعت

قلی، تواند نخست، خوبی و نیکویی یک کار یا بدی و زشتی آن را درک کند و بر پایه این درک ععقل می

: 1326 ض،یفحتی اباحه، دست یابد )ا کراهت و یبه حکمی مناسب، مثلاً وجوب یا حرمت و استحباب 

 (.45ص

دانیم توجه به آنکه می نمود، در تفسیر قرآن است. باتوان از عقل استفاده یکی از مواردی که می      

پیامبر و امامان در زمره بهترین مفسران قرآن قرار دارند و در آیات بسیاری از قرآن در خصوص اهمیت 

گیرند مورد است؛ لذا در برخی از آیات، کسانی که عقل خود را بکار نمی عقل و تفکر، تأکید فراوان شده
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 م علی قلوبٍأَ ون القرءانَرُبََّدَتَلا یَفَأَ»فرماید: اند؛ برای مثال خداوند متعال میشده مذمت و شماتت واقع

)نساء: « کثیراً فاًجدوا فیه اختلاوَلَ اللهِ غیرِ عندِ نو لو کان مِ ون القرءآنَرُبََّدَتَفلا یَأَ»یا  (24)محمد:« أَقفالهُاَ

22.) 

هم و معنا و مرادات آن وجود دارد، دانشمندان اسلامى از به دلیل تنوعى که در آیات و مراتب ف      

شکل گرفته است. « تفسیر قرآن»نام اند و علمى به دیرباز در صدد پرده بر گرفتن از آیات قرآن بر آمده

هاى مختلفى در فهم کلام خدا فراهم آورده ها و مکتباین تلاش پر برکت، زمینه را براى پیدایش روش

 مهمترین روشهای تفسیری به شرح ذیل است:  (3، ص1، ج1321است )بابایی، 

 ( روش قرآنی)تفسیر قرآن به قرآن  (1

نوعی از روش تفسیری است که آیات قرآن با کمک دیگر آیات، تفسیر شده و معنا و مفهوم هر آیه،       

مجموعه آیاتی که آید؛ به تعبیر دیگر در تفسیر یک آیه، به های مشابه به دست میبه وسیله تدبر در آیه

نمایند، را روش ای ارتباط داشته و در راستای روشن شدن مفهوم آن، کمک میبا موضوع آیه به گونه

 (.166، ص1جهمان، گویند )تفسیر قران به قرآن می

 ( روش رواییتفسیر قرآن به روایت ) (2

: 1322مؤدب، گردد )پیشینه تفسیر روایی، به دوران صدر اسلام و زمان نزول قرآن کریم برمی      

اند که صرفاً روایات مرتبط با آیات از سوی مفسر، ( و مراد از تفاسیر روایی، آن دسته از تفاسیری172ص

اند، بدون آنکه هیچ شرح و تبیین و یا نقد و نظری پیرامون آنها و چگونگی دلالت و گردآوری و نقل شده

: 1326و همکاران،  یاسعدگویند )ر روایی محض مینحوه پیوند آنها با آیات قرآنی مطرح شود را تفسی

  (.141-136، ص1ج
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 (روش عقلیتفسیر قرآن به عقل ) (3

تفسیری است که در آن مفسر با استفاده از عقل ، گفته شده تفسیر عقلی، تفسیرعقلیدر تعریف       

-رف آیات قرآن میگراست و دلیل،  برهان و منبع است، به کشف حقایق و معابرهانی که خود استدلال

 (.171-196، صص1: ج1322 )جوادی آملی، پردازد

گیری روش عقلی بطور مستقل در تفاسیر، مفسران در کتب تفسیری، روش عقلی و تا زمان شکل      

هایی از زمان، عقل در تفاسیر بعنوان منبع، شکل پر اند؛ اما در برههروش اجتهادی را یکسان بکار برده

د گرفته، با این وجود در ادوار مختلف با توجه به شرایط سیاسی، اجتماعی و فرهنگی هر رنگتری را به خو

توان آیات قرآن های فراوانی را پشت سر گذاشته است. گرچه با عقل میدوره، تفسیر عقلی فراز و نشیب

سیر باشد؛ زیرا را تفسیر نمود؛ اما این، بدین معنا نیست که تمام آیات قرآن با استفاده از عقل، قابل تف

: 1321آیات متشابه و احکام فقهی در قرآن وجود دارد که عقل، توان فهم آن را ندارد )علوی مهر، 

( تفسیر عقلی و اجتهادی در برخی موارد نقطه اشتراکاتی دارند؛ اما این به معنای یکی 196-192صص

هایی دارند که در کدیگر تفاوتبودن روش عقلی با روش اجتهادی نیست؛ زیرا این دو روش تفسیری، با ی

 ادامه بحث به آن، اشاره خواهد شد.

  تفسیر اجتهادی )ترکیب سه روش قرآنی، روایی و عقلی( (4

ترین آن عبارت است از به کار بردن معانی متعددی بیان شده است که کامل ،برای اجتهاد در تفسیر      

کوشش برای فهم و تبیین  ،اجتهاد در تفسیر ،به بیان دیگر .بر معنا و مراد حجت همه توان در تحصیل

کار اجتهادى در . است )از قرآن، روایات، عقل( بر اساس شواهد و قراین معتبر آیات دمعانی و مقاص

همان روزهاى نخست در عصر تابعان به وجود آمد؛ چون در آن زمان، باب اى است که از تفسیر، پدیده

اجتهاد و اظهار نظر در تفسیر، گشوده شد و نقد و بررسى در آثار و اخبار منقول، رواج یافت و با گذشت 

تر شد و با تنوعّ و چندگونگى علوم و معارف در جوامع اسلامى، رو به گسترش زمان، دایره آن گسترده
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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تفسیر اجتهادى بیشتر بر درایت و عقل متَّکى است تا روایت و نقل؛ چون معیار سنجش و بررسى  نهاد.

: 1426معرفت، شود )در آن، اندیشه و تدبرّ است و به طور مطلق بر آثار و اخبار نقل شده اعتماد نمى

 (. 342، ص2ج

  تفسیر به رأی (5

را در نظر بگیرد و سعى کند آن را بر رأى و نظر اى منظور از تفسیر به رأی، این است که شخص، آیه      

اى براى تبلیغ خود منطبق سازد و بدین وسیله، دیدگاه خود را با آن آیه توجیه نماید یا آن را وسیله

عقیده و مسلک خود قرار دهد. منظور شخص در این شیوه،  فهم آیه و تفسیر واقعى آن نیست؛ بلکه 

اى که ممکن باشد؛ آیات قرآن نیز براى او در است به هر وسیله هدف او تثبیت مذهب و عقیده خویش

اى براى رسیدن به هدف خویش است و این تحمیل رأى بر آیه است نه تفسیر آن )همان، حکم وسیله

 (.351ص

 در این جستار برآنیم که به این چهار پرسش اساسی پاسخ دهیم.

 مفسران چیست؟ معنی و حقیقت تفسیر عقلی از دیدگاه دانشمندان و-1

 ؟ چیستی عقل ریتفس شیدایگذار در پ ریو عوامل تاث یعقل ریتفس تیحج -2

 رشد و رکود تفسیر عقلی در چه مقاطعی بوده است؟ -3

اهم تفاسیر عقلی و ویژگیهای هر کدام از زمان پیدایش تا کنون چیست؟ آیا تا کنون تفسیر عقلی -4

 مستقلی نوشته شده است؟

 هشفرضیه های پژو 2-1

. تفسیر عقلی، تفسیری است که با استفاده از عقل برهانی و قراین عقلی، بعنوان یک منبع، و نه صرفاً 1

 رود.برای کشف معارف و  حقایق آیات قرآن به کار می« ابزار»و « مصباح»در نقش 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
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سیر فراهم با آغاز قرن دوم و اوج گیری مباحث کلامی و روی کارآمدن معتزله، زمینه ورود عقل در تف .2

آمد چراکه قبل از آن به تفسیر به این شکل توجه نشده بود و این خود علتی برای بوجود آمدن تفسیر 

 عقلی شد. 

بوده ولی   5و4های.  تفسیر عقلی از قرن دوّم هجرى آغاز شد و اوج عقلگرایی در جهان اسلام در قرن3

ده و عصر حاضر، اهتمام به تفسیر عقلی، اوج و مجدداً در قرن چهارگیرد کم روند نزولی به خود میکم

 گرفت.

. تاکنون در طول تاریخ، تفسیر عقلی محض بطور مستقل نوشته نشده است، مهمترین کتابهایی که به 4

صورت عقلی و اجتهادی از زمان پیدایش تا عصر حاضر نوشته شده، به شرح ذیل است: تفسیر مجاهد؛ 

 تفسیر تبیان، تفسیر تسنیم.

 ینه تحقیقپیش 3-1

های به واژه شناسی تفسیر عقلی و دیدگاه« درسنامه وگرایشهای تفسیری قرآن»گرچه در کتاب       

(. همچنین در 161-175صص: 1322است )رضایی اصفهانی، موجود درخصوص تفسیر عقلی اشاره شده 

مان پیامبر و در صدر کتاب تاریخ تفسیر قرآن کریم، در رابطه با تفسیر عقلی و اینکه تفسیر عقلی از ز

(؛ 124-65صص :1372اسلام و در عصر امامان معصوم )ع( بوده است، مطالبی بیان شده است )جلالیان، 

ذهبی نوشته سید حسین فیاض رضوی  دیدگاههای نقد و عقلی تفسیر ای با عنوان روشهمچنین مقاله

ه مخالفان و موافقان تفسیر است که وی در خصوص مفهوم تفسیر عقلی و جایگاه عقل در قرآن و ادل

الله جوادی آملی نیز در تفسیر تسنیم درخصوص عقل منبع و عقل عقلی، نکاتی  را بیان کرده است. آیة 

توان از جمله ابتکارات ایشان دانست؛ چرا که مصباح به مطالبی اشاره نمودند که در واقع این امر را می

، 1: ج1322آملی، باح را بیان داشتند )جوادی ایشان به روشنی، مرز بین عقل منبع و عقل مص

ای بطور مبسوط در خصوص هایی که صورت گرفته، تاکنون کتاب یا مقاله(اما با بررسی171-196صص

سیر تطور تفاسیر عقلی نوشته نشده است و در این پژوهش تلاش برآن است که این سیر تطور در قالب 

 د.  گیری، رشد و افول بررسی شوهای شکلدوره

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
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 روش شناسی پژوهش 4-1

 ای است. روش پژوهشی حاضر توصیفی تحلیلی و با تکیه بر منابع اسنادی و کتابخانه      

 اهداف پژوهش 5-1

 شناخت و مفهوم شناسی تفسیر عقلی و اجتهادی.  .1

 آگاهی از سیر تطور تفسیر عقلی . .2

 بیان جایگاه و محدوده عملکرد عقل.  .3

 های تفسیر عقلی.آگاهی از امتیازات و آسیب .4

 شناساندن مخالفان و موافقان تفسیر عقلی و ادله آنها.  .5

 های موجود در خصوص تفسیر عقلی. بیان دیدگاه .9
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 مفاهیم و مبانی نظری پژوهش: فصل دوم

 مفهوم شناسی تفسیر عقلی 1-2

 پیشینه تفسیر عقلی 2-2

 تفسیرعقلی محض؛ ممکن یا محال؟ 3-2

 ی مختلف در رابطه با روش تفسیرعقلیبرداشتها 4-2

 

 

 

 

 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



9 
 

 

 

 

 مفهوم شناسی تفسیرعقلی  1-2

 بیان: این معانی برای آن ذکرشده است لغت در است و «فسر»مادهّ  تفسیر، مصدر باب تفعیل از      

ازکلمه یا  معقول معنای کردن (؛ آشکار247 ، ص7 : ج1426دادن )فراهیدی،  تفصیل و توضیح نمودن،

(؛ نظرکردن طبیب به آب و یا ادرار بیمار برای پی بردن به بیماری 55 ، ص5: ج 1414منظور، بن کلام )ا

تفسیر در اصطلاح، کشف معانى قرآن و بیان مراد آن است، خواه (. 47 ، ص3 : ج1414زبیدی، )واسطی 

خواه غیر  به جهت مشکل بودن لفظ باشد و خواه به جهتى دیگر، و خواه بر حسب معناى ظاهر باشد و

تفسیر بیان معانى آیات قرآنى و کشف »گوید: (. علامه طباطبایى می225 ، ص2 : ج1412آن )زرکشی، 

رسد یکی از معاصران با توجه به به نظر می (.4 ، ص1 : ج1417)طباطبایی، « مقاصد و مدالیل آنهاست

تفسیر، بیان »گوید: . او میتعاریف دانشمندان پیشین، تعریف جامع و دقیقی از تفسیر ارائه کرده است

مفاد استعمالى آیات قرآن و کشف مراد خداوند و مقاصد الهى از آن بر مبناى قواعد ادبیات عرب و 

 (. 13 : ص1322)رجبی، « استفاده از اصول عقلایی است

ر خانواده او به شماهم« لب قلب، حجر، هیه،نُ»جمله الفاظ عربی است که، کلماتی چون  عقل، از      

شوند. روند  و در زبان فارسی، کلماتی چون اندیشه و خرد، فهم و معرفت، معادل آن محسوب میمی

عقل در قرآن کریم، یک بار به است، بطور مثال بصورت فعل و مشتقات آن آمده  کلمه عقل در قرآن

 12، نحل: 4: ، حجرات52درآیاتی چون )مائده:  «یعقلون»بار  24، : بقره( 75در آیه ) «عقلوه»صورت 
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 51، هود:32، انعام: 44درآیاتی مانند )بقره: « تعقلون»بار  22، و (12درآیه )ملک: «نعقل»، یک بار و...( 

 .آمده است...( 

نیرویى که آماده براى پذیرش علم است و نیز علم و دانشى که با آن، نیروى  عقل در لغت به معنی      

: 1412اصفهانی،  باشد )راغبمنع نیز می و نگهداری امساک؛عنای برد و به مباطنى انسان از آن سود مى

 : ج1414کند )ابن منظور،  می جدا حیوانات سایر از را انسان (. عقل ابزاری است که572-577 صص

 و ضبط ، سپس معنوی و مادی زندگی جریان در فساد و صلاح ( و به معنای قوه تشخیص456 ص،11

(. در اصطلاح، مراد از 169 ، ص2 : ج1392مطلب است )مصطفوی،  نفس و منع آن بر همان امساک

است که در هر انسانى به ودیعت نهاده شده و مجموعه اصول کلى عقل به عنوان یک منبع، نیرویى 

واسطه آنها را که بدیهى یا نزدیک به هستى شناختى، معرفت شناختى، ارزش شناختى و استلزامات بى

 . (13 تا: صخویی، بیدهد )ر انسان قرار مىباشند، در اختیابدیهى مى

توان به درک درستی از تعریف تفسیر عقلی با توجه به معنای لغوی و اصطلاحی تفسیر و عقل می      

دست یافت وگفت: تفسیر عقلی، آن است که مفسر با استفاده از درک و فهم سلیم، به تدبر و تفکر در 

(. به 195 : ص1321مهر، فرض( به تفسیر قرآن بپردازد )علویفهم معنای آیات )بدون تحمیل و پیش 

-تفسیرعقلی، تفسیری است که در آن مفسر با استفاده از عقل برهانی که خود استدلال»عبارت دیگر، 

پردازد، اگرچه آیات و گراست و دلیل،  برهان و منبع است، به کشف حقایق و معارف آیات قرآن می

دهد و به رساند؛ اما همچون چراغی است که راه را نشان میتر قرآن یاری میروایات، مفسر را درفهم به

است، بنابراین عقل در اینجا معنایی فراتر از فکر و اندیشه و قبول دانش دارد « عقل مصباحی»تعبیر دیگر

 (.171-196 ، صص1 : ج1322)جوادی آملی، « باشدمی« عقل برهانی»لذا مراد عقل، در اینجا 

یابى به معارف قرآنى عقل برهانی، یکى از منابع علم تفسیر و دستدیدگاه آیت الله جوادی آملی،  از      

 را مطلبی برهانی، عقل اگر. باشد مصون تخیّل، آسیبِ از و وَهمْ ٴالبته عقلی که از گزند مغالطه. است

هر هیچ ظا با و بماند حفوظم و مصون شده، ثابت مطلبِ آن باید قرآن تفسیر در حتماً کرد، نفی یا اثبات
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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ای که اگر آیهای ثابت نشود؛ چنانای نفی نگردد و مطلبِ نفی شده، منتفی باشد و با ظاهر هیچ آیهآیه

 برهانی، عقل کمک به باید بود، منتفی دارای چند احتمال بود و جز یک مُحْتمَلِ معینّ همه آنها عقلاً 

ای دارای چند محُْتمَل بود که یکی از آنها آیه اگر یا و کرد لحم محُْتمَل همان بر فقط را بحث مورد آیه

های برابر عقل برهانی، ممتنع بود، حتماً باید آن مُحْتَملِ ممتنع را نفی کرد و آیه را بر یکی از محُْتمَل

 (. 52-57 )همان، صص ممکنْ بدون ترجیح )در صورت نبود رجحان( حمل کرد

ایشان جایگاهی بس والا برای عقل و عقل برهانی در تفسیر، قائل است  رسد در میان مفسران،به نظر می

ای است که کمتر در میان مفسران تواند در تعارض باشد و این نظریهبه طوری که حتی با آیات قرآن نمی

 پیشین دیده شده است.

  پیشینه تفسیر عقلی 2-2  

دانست و پایه گذار این روش تفسیری را خود توان از زمان نزول قرآن پیشینه تفسیر عقلی را می      

« موعظه»و « برهان»دهد که مردم را با قرآن معرفی کرد، از آن جهت که قرآن به پیامبر )ص( فرمان می

« جدل»به راه پروردگارش دعوت کند و حتی با کسانی که اهل مجادله و مناظره هستند، بنحو احسن 

که محور و مدار آن اندیشه و تعقل و استنتاج است « تعقلی»کند که این روش همان روش 

سَبِیلِ  ادعُْ إِلى»فرماید: سوره نحل می 125؛ چنانچه خداوند متعال در آیه (67 : ص1372)جلالیان، است

به حکمت و )اى رسول ما( خلق را  یعنی؛« رَبِّکَ باِلْحکِْمةَِ وَ المَْوْعِظةَِ الحْسََنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أحَسَْنُ

 کن. « مناظره»با بهترین طریق با اهل جدل برهان و موعظه نیکو به راه پروردگارت دعوت کن و 

خطیر تبیین و تفسیر و شرح آیات قرآن را بعهده  پیامبراکرم )ص( بعنوان اولین مفسر قرآن، وظیفه      

ت. در برخی از تفسیرهای مأثور از پرداخداشته است و بعد از پیامبر هم امام علی )ع( به تفسیر آیات می

البلاغه در تبیین امام علی)ع( در نهج شود، برای نمونه: امامان معصوم )ع( استناد به معلوم عقلی دیده می

حقایق قرآنى و حتى در تشریح آیات آفاقى و انفسى و نیز در بحث توحید و صفات خداوند یکتا، مسائل 

امام )ع( در تبین توحید حقیقى و نفى توحید عددى در شرح آیه است. بکر و عمیق عقلى بیان فرموده
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( 221 ، ص152 : خ1321)دشتی، « الاحد لا بتأویل عدد»( فرموده است: 1)إخلاص:« قُل هُوَ اللهُ أَحدٌَ»

آید و دومّى و سوّمى ... دارد. امام )ع( با این عبارت موجز یعنى او یکى است اماّ نه آن یکى که در عدد مى

فرماید. یعنى این ر مغز و با استفاده از استدلال عقلی، توحید عددى را در مورد خداوند یکتا نفى مىو پ

و در بیان امام )ع( آن احدى است که دوئى بردار نیست و آن احدى « در قل هو اللَّه احد»کلمه )احد( 

ولى وحدت حقیقى  است که ثانى و ثالث ندارد. وحدت عددى چندتایى بردار است و فرض تکرر دارد؛

باشد )جلالیان، یعنى ذاتى که )بسیط محض( است و هرگز کثرت پذیر نیست و دومّى براى او متصور نمى

گیری معتزله، تفسیر عقلی به های کلامی و با شکلگیری بحثدر دوران تابعان و با اوج .(122 ص: 1372

سیر عقلی از زمان پیدایش تا عصر ( و تفا435، ص1 ؛ ج352 ، ص2: ج 1426رفت، اوج خود رسید )مع

  بسیاری را پشت سر گذاشته است. هایحاضر فراز و نشیب

 تفسیرعقلی محض؛ ممکن یا محال؟ 3-2

برای بررسی امکان تفسیر عقلی محض ابتدا باید محدوده عملکرد تفسیر عقلی را مشخص کرد؛       

درک و  آن، کاربه ودیعه نهاده است و ن نیرویی است که خداوند در وجود انسا ترینعقل با ارزشچون 

به فهم و  چشایى و بویایى، لامسه، بینایى ،یعنى شنوایى ؛با به کار گرفتن حواس پنجگانه کهفهم است 

طبیعی است  ای محدود است،هاست و هر پدیدهای از پدیدهپدیده از آن جا که عقل، شود.ادراک نائل می

ی ی کار و فعالیت عقل در حیطهمحدوده ند نامحدود باشد. پستوای کارش نمیکه حیطه و گستره

 .مخلوقات است و توان محدودی در شناخت خدا دارد و به ذات و کنه خدا که نامحدود است، راهی ندارد

ممکن است گمان شود که عقل آدمی، توان وضع قانون دینی و انشای حکم اسلامی را دارد و اگر       

تواند در بعد تشریعی دین، سهمی داشته باشد در واقع پذیرفته است که عقل می کسی چنین ادعایی را

بیفزاید. با توجه به آنکه منبع هستی شناسی دین، فقط اراده و داشته باشد و احکامی را به مجموعه دین 

شود و عقل سبحان تعیین میعلم ازلی الهی است و همه اصول و فروع محتوایی دین از ناحیه خداوند 

تواند منبعی برای فهم و ادراک احکام آدمی، فاقد شأن حکم کردن و دستور دادن است، بلکه فقط می
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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حق ربوبیت داشته و به آید که الهی باشد. انشای حکم و صدور دستور باید و نباید از عهده کسی بر می

اش مطیعان و عقاب جمیع مصالح و مفاسد آگاه و قدرت بر پاداش وکیفر و عقاب داشته باشد، چراکه پاد

ی عاصیان تقبیح و مذمت آنهاست )جوادی آملی، عاصیان از توان عقل، خارج است و تنها کار عقل درباره

 (.42-36 : صص1326

آید و آن این است که عالم در صورت پذیرش وضع قوانین دینی توسط عقل، اشکالی بوجود می      

باشد بدین آگاه به تمام مصالح و مفاسد یک چیز نمی شود؛ چرا که انسان،دار میبودن خداوند خدشه

ی عقل بنام، عقل نظری و جهت قادر به  وضع قانون دینی بدون نقص نخواهد بود. انسان دارای دو قوه

ای فهمد و عقل عملی؛ همان قوهکند ومیعقل عملی است: عقل نظری؛ آنچه که حکم خدا را ادراک می

گرداند کنترل کرده و با تدبیر خود رضوان الهی را نصیب انسان میاست که کنش و رفتار آدمی را 

تواند ولایت و آمریت فردی داشته کند و میو در حوزه شخصی حکم می  (153 ، ص1 ج: 1329همان، )

کلَّ ما حکم به العقل حکم به الشرع وکلَّ ما »ممکن تصور شود که قاعده (. 44ص : 1326باشد )همان، 

تأییدی بر این نکته است که عقل، مصدر صدور احکامی است و احکام « به العقلحکم به الشرع حکم 

گیرد؛ لیکن این تصور ناشی ازتحلیل نادرست مفاد این قاعده است. منشأ عقل مورد تأیید شرع قرار می

ارزیابی ناصواب این قاعده آن است که عقل را حاکم قراردهیم؛ اما اگر همه جا عقل را مدرک و فهم 

پذیرد؛ فهمد شرع آن را میشود که آنچه عقل از احکام خدا میه بدانیم معنای قاعده چنین میکنند

 (.43 صیعنی ادراکی که عقل از حکم خدا دارد ممضای شرع است )همان، 

 توان دو نوع رابطه براى احکام دینى با عقل تصور نمود: مى

ى است که مطابق عقل سالم و فطرى انسان باشد . احکام عقلى؛ منظور از احکام عقلى، احکام و دستورات1

توانست آن حکم را بیان کند، مانند بود عقل مىاند، و اگر دینى هم نمىو خردمندان جهان آن را پذیرفته

حرمت ستم، و غصب اموال یکدیگر، نیکو و پسندیده بودن کمک و بخشش به نیازمندان، عمل نمودن به 

 نماید.و ... که عقل همه این امور را تایید و حکم به صحت آن مىاندوزى دستورات بهداشتى، دانش
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. احکام فراعقلى؛ مطالب و احکامى در دین وجود دارد که عقل، توانایى درک آنها را ندارد و فراتر از فهم 2

درک ذات خداوند و چگونگى آن، مسأله و درک عقلى است مانند اینکه چرا نماز صبح دو رکعت است؟ 

عقل، این گونه احکام  هاى فرشتگان از مسائل نوع فراعقلى است.ت نزول وحى و درک ویژگىوحى، کیفی

داند، ولى دلیلى براى پذیرش و توجیه کند و متضاد با فهم و درک خود نیز نمىو مطالب را رد نمى

دارد )علوی تواند بیابد؛ یعنى توجیه عقلانى براى آن نیست و دلیلى بر محال و ممتنع بودن آن نیز ننمى

 (.156ص : 1321مهر، 

شاید این تصور بوجود بیاید که این امور مربوط به انسانهای عادی است که عقلهای ناکامل آنها توان       

آن را ندارند که مصدر صدور احکام دین قرار بگیرند، اما نفوس کامله؛ یعنی انبیا و معصومان، دارای 

توانند بر مجموعه دین بیفزایند و احکام و اند، میز عصمتولایت تشریعی هستند و چون برخوردار ا

قوانینی را درآن بگنجانند، اما این امر نباید سبب ایجاد این تصور شود که تأمین بخشی از محتوای دین 

به ائمه تفویض شده است؛ به این معنا که اراده و علم ازلی الهی، تعیین کننده محتوای برخی از احکام 

ی رسالت علاوه بر این، از کلام امام علی )ع( در نهج البلاغه درباره (.45ص : 1326آملی،  نباشد )جوادی

شود که عقل و شرع نه تنها تعارض با هم ندارند، بلکه هماهنگ و مؤید پیامبران چنین استفاده می

 : خ1321)دشتی،  یزاندها را برای آنان برانگهای عقلو دفینه« ل...... و یثیروا لهم دفائن العقو»یکدیگرند. 

 (.36، ص 1

و عقل  استوار شده است ،که اساس تفهیم و تفهمّ بر بنیان عقلوجود ندارد تردیدى در مجموع،       

باشد و نقش شاخص آدمی، قادر به وضع قوانین دینی نیست، زیرا به تمام مصالح و مفاسد امور، آگاه نمی

البی دانست که از سوی خداوند متعال برای هدایت بشر توان فهم مطعقل و محدوده عملکرد آن را می

از که  هاى صحیح را از ناصحیح بازشناسدتواند راهمىفرستاده شده است و عقل با دارا بودن معیارهایی 

 .شودعنوان قواعد عقلى یا احکام عقل نظرى و عملى یاد مىاین معیارها به 
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رفت که، تفسیر عقلی محض برای همه قرآن ممکن نیست، توان نتیجه گبا توجه به مطالب فوق، می      

زیرا قرآن دارای یکسری آیات متشابه و احکام فقهی است که از طریق عقل، فهم آنها امکان ندارد و به 

همین دلیل است که تاکنون تفسیر عقلی محض برای قرآن نوشته نشده است و تفاسیر عقلی موجود در 

تفسیر اجتهادی است که در آن با توجه به آیات و روایات، به عقل و اصل، تفسیر عقلگرا است؛ یعنی 

 استدلالات عقلی، بهای زیادی داده شده است.

 عقلی  برداشتهای مختلف در رابطه با روش تفسیر 4-2   

که منظور از روش تفسیر عقلی چیست؟ دیدگاههای متفاوتی مطرح شده است که با بررسی در این      

 یابیم. ر نهایی و مقبول از این روش، دست میهرکدام، به نظ

  تفسیرعقلی همان تفسیر اجتهادی 2-4-1

اى است که از همان روزهاى نخست در به اعتقاد برخی قرآن پژوهان، کار اجتهادى در تفسیر، پدیده      

نقد و  عصر تابعان به وجود آمد؛ چون در آن زمان، باب اجتهاد و اظهار نظر در تفسیر گشوده شد و

توان آن را از مشخصات تفسیر تابعان دانست و با گذشت بررسى در آثار و اخبار منقول رواج یافت و می

تر شد و با تنوّع و چندگونگى علوم و معارف در جوامع اسلامى رو به گسترش نهاد زمان دایره آن گسترده

مان تفسیر اجتهادی و بکار (. ابن عاشور معتقد است، تفسیر عقلی، ه346ص ، 2 : ج1426)معرفت، 

(. از دیگر طرفداران این 32 ، ص1 : ج1422بردن اجتهاد )عقل( در فهم نصوص قرآنی است )ابن عاشور، 

تفسیر عقلی مقابل تفسیر نقلی »گوید: دانست؛ زیرا او می« خالد عبد الرحمن العک»توان نظریه را می

فهم نصوص کند، پس تفسیر عقلی بر اجتهاد در است که بر فهم عمیق از معانی الفاظ قرآن تکیه می

 (.197 : ص1414)العک، « های آیات استوار استدلالتها و قرآنی و درک مقاصد آن از مدلول

تفسیر اجتهادى بیشتر بر درایت و عقل متَّکى است تا روایت و نقل؛ چون »گوید: الله معرفت میآیت      

دبّر است و به طور مطلق بر آثار و اخبار نقل شده اعتماد معیار سنجش و بررسى در آن، اندیشه و ت

 (.346ص ،  2: ج1426)معرفت، « شودنمى
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های افراد درخصوص تفسیر عقلی که آن را همان تفسیر رسد با توجه به بیان دیدگاهبه نظر می      

و روش متمایز روش تفسیر عقلی و روش تفسیر اجتهادی داجتهادی معرفی کردند لازم است بیان شود، 

تفسیری که مفسر با استفاده از عقل برهانی و قراین عقلی بعنوان منبع نه صرفاً در نقش  از هم هستند.

گوید و برد را تفسیر عقلی میبرای کشف احکام شرعی و معارف قرآن بکار می« مصباح»و « ابزار»

ای را آیات و روایات معنای آیه تفسیری که مفسر با کمک قواعد قطعی عقلی و با استفاده از جمع بندی

نامند. برخی معتقدند میان دو روش تفسیر عقلی و اجتهادی، نوعی یابد را تفسیر اجتهادی میدر می

 و اعم از روش عقلی و گستره آن فراگیرتر است ،روش اجتهادیرابطه عام و خاص مطلق برقرار است و 

افزون بر  ،دیگر، روش اجتهادی بیانر است. به اخص از روش اجتهادی و دامنه آن محدودت ،روش عقلی

)علوی مهر،  اما روش عقلی تنها محدود به خود عقل است ؛شودها شامل روش عقلی هم میدیگر روش

 (.163 -155: صص 1321

 ،روش تفسیر عقلی با روش تفسیر اجتهادیبه اعتقاد برخی، با توجه به تعریف روش تفسیری،       

توان یک روش دانست؛ به دلیل آنکه اجتهاد، مانند قرآن، تفسیر اجتهادی را نمیصلاً امتفاوت است؛ زیرا 

ای از منابع ای است که دستهمنبع و مستند تفسیر نیست، بلکه مکتب و شیوه ،روایت، عقل، عرفان و علم

ژوهان تفسیرپکه برخی از ها بوده است شاید به دلیل همین تفاوت. تفسیری را در خود جای داده است

 تعریف و اقسام و ابعاد هر یک را جداگانه بررسی ،شیعه، روش تفسیر عقلی را مستقل از روش اجتهادی

در مقابل، گروهی دیگر، با نادیده گرفتن این تفاوت، روش تفسیر  (52: ص1362 یدک، )محمدی انددهکر

و یا صرفاً  (42: ص1414)ایازی،  نداعقلی را مستقلاً به کار نبرده بلکه یا در کنار روش اجتهادی قرار داده

 (.211 ص: 1322)مودب،  انددر تعریف روش اجتهادی از آن یاد کرده

 تفسیر عقلی همان تفسیر به رأی  2-4-2

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



17 
 

-شود؛ بطور ناخودآگاه، ذهن آدمی به این سمت سوق پیدا میهنگامی که سخن از تفسیر عقلی می      

ن دگرگون معنا شود و هرکس به میزان عقل و فهم خود به قرآکند که مبادا در این شیوه تفسیری، 

                        تفسیر بپردازد و کژفهمی در آیات قرآن، سبب تحریف قرآن و تفسیر به رأی شود.                                                      

نحراف افکار از حقایق قرآن کریم آغاز هم زمان با تفسیر، جعل احادیث، تحریف معنوى آیات و ا      

اى تا توانستند روایات را علیه اهل بیت علیهم السّلام و در مدح مخالفان آنان جعل کردند و گردید و عده

 (. 175ص : 1321به تأویل باطل و تفسیر به رأى در آیات قرآن پرداختند )علوی مهر، 

ه رأی پرداختند، و آن را به دو قسم ممدوح و مذموم با این وجود، برخی به تقسیم بندی تفسیر ب      

 تا: صاصفهانی، بی تقسیم کردند؛ راغب اصفهانی برای اولین بار این تقسیم بندی را انجام داد )راغب

، 1 : ج1362( و شاطبی )قاسمی، 225 -224 ق: صص1374( و سپس ابن قیم )ابن قیم جوزیه، 195

. اما ذهبی، این تقسیم بندی را گسترش داده، تفسیر عقلی را یکی اند( از این روش پیروی کرده195 ص

داند و آن را به نوعی معادل تفسیر عقلی از مصادیق تفسیر به رأی دانسته و رأی را به معنای اجتهاد می

کند و تفسیر به رأی ممدوح شمرد، سپس تفسیر به رأی را به دو قسم ممدوح و مذموم تقسیم میبرمی

 (. 295 -259: صص 1427کند )ذهبی، مییر عقلی معرفی را همان تفس

: است گفته و دانسته مذموم رأی به تفسیر برابر در را «اجتهادی عقلی تفسیر» ایازی نیز اصطلاح      

 در تدبّر و قرآن معانی شرح در قطعی عقلی قواعد اساس بر که است ایاجتهادی روش آن از مقصود

 (.42ص : 1414است )ایازی،  شده استوار آن بیانات اتملازم در تأمل و آن مضامین

 تفسیر را رأی به تفسیر و برده کار به اجتهادی تفسیر جای به را رأی به تفسیر عنوان زغلول، محمد      

 که استنباطی و عقلی استدلال تفکر، نظر، بر که داندمی تفسیری را آن و نامیده( بالدرایة التفسیر) درایی

 اجتهاد همان درایی، یا رأی به تفسیر در رأی از منظور و باشد مبتنی است نظر اظهار و جتهادا آن برآیند

 .(127 : ص1422زغلول، است )
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 معنی رسد تفسیر عقلی، تفاوت اساسی با تفسیر به رأی داشته باشد. تفسیر به رأی، بهاما به نظر می      

آن مفسر، شرایط لازم برای در  که است خصیش سلیقه و عقیده به تفسیر بلکه نیست؛ عقلانی درک

تفسیر )از جمله، دانستن ادبیاّت عربى در سطح بالا، آگاه بودن از نکات و دقایق فصاحت و بلاغت زبان، 

اطَّلاع از کیفیّت تنزیل، اسباب نزول و شأن نزول آیات، ناسخ و منسوخ، مجمل و مبیّن، مطلق و مقیّد، 

(. در واقع، تقسیم کردن 252: ص 1373)عمید زنجانی،  کندرا رعایت نمی عامّ و خاصّ، علم حدیث و ...(

تفسیر به رأی به دو قسم ممدوح و مذموم، امری بیهوده است؛ چراکه تفسیر به رأی در هر صورت توسط 

تواند ممدوح باشد. نهی و مذمت شده است و چیزی که مذمت شده دیگر نمی آیات و روایات بطور صریح،

ن نوع تقسیم بندی، مانند این است که بگوییم دروغ، بد است و سپس فردی بگوید دروغ دو در واقع ای

 نوع است دروغ خوب و دروغ بد. 

است و بعنوان  همواره از تفسیر به رأی، نهی شده« ع»در قرآن و روایات وارد شده از ائمه معصوم       

به آن اشاره شده است و پیامبر « 39: سراءا و 33: اعراف»است که در آیات شدهامری مذموم شناخته 

صلَّى اللَّه علیه و آله و سلَّم فرمود: کسى که بدون علم و دانش قرآن را تفسیر کند، جایگاهش آتش جهنم 

 (.252 : ص1373است )عمید زنجانی، 

؛ 1ات)برأیه( در روای« ه»گوید: اضافه رأی به ضمیر علامه طباطبایی در معنای تفسیر به رأی، می      

فهماند که مفسر بدون استمداد از آیات دیگر قرآن، تنها بر استقلال، استبداد و خودسری در رأی را می

( وی معتقد است 77-79، صص 3 : ج1417)طباطبایی،  2فهم کلام عربی تکیه کند و مستقلاً رأی دهد.

دارد اکتفا نموده، کلام خدا مفسر نباید درتفسیر آیات قرآنی به اسبابی که برای فهم کلام عربی در دست 

را با کلام مردم مقایسه کند. به نظر علامه، تفسیر به رأیی که مورد نهی قرار گرفته، مربوط به روش 

آید که روش آن یک روش کشف است، نه مکشوف. تفسیر به رأی از آن جهت مذموم به شمار می

                                                           
شود و اگر به خطا رود گناهش ه قرآن را تفسیر به رأى کند اگر چه صحیح هم باشد پاداشى به او داده نمىمام صادق علیه السلّام فرمود: کسى کا 1

 (.17، ص1م: ج2229برگردن او است )عیاشی، 
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آن غلط است، هر چند که گاهی  باشد و محکومیت آن، از آن جهت نیست که نتیجهتفسیری خطا می

ممکن است نتیجه تفسیر به رأی، صحیح باشد؛ اما از آن جهت که مفسر، مطلبی را به خدا نسبت داده 

 است )همان(.که هیچگونه حجتی برای آن نداشته از این رو خطا کرده

آزاداندیشی فهم و کند و آن را غیر از دریافت و ملاصدرا دو مصداق برای تفسیر به رأی بیان می      

و نظر و رأی مفسر برقرآن و تأویل قرآن بر اساس آنچه خود به آن  ( تحمیل خواست1داند: ادراک می

( دیگر آنکه فرد به صرف دانستن مقداری عربی و پشتوانه نقل و روایت و دانش 2تمایل و رغبت دارد. 

دمات لازم به سوی تفسیر قرآن بشتابد و مقابزار  ی قرآن یعنی بدون فراهم کردنلغت و الفاظ پیچیده

 (.112 : ص1329، شیرازی)

توان مهمترین تفاوت موجود میان تفسیر به رأی و تفسیرعقلی را بدین گونه بیان کرد: منظور از می      

تفسیر به رأى، این نیست که انسان در فهم آیات از قرائن عقلى استفاده نکند؛ بلکه منظور آن است که 

هاى شخصى و پندارها و اوهام خود را بر آیات و روایات تحمیل کند و قرآن و سنت را تابع یقهانسان، سل

؛ اما تفسیر عقلى، آن است که از (197 ص: 1321فکر خود سازد، نه فکر خود را تابع قرآن )علوی مهر، 

قرآن و حدیث هاى قرائن روشن عقلى که مورد قبول همه خردمندان است براى فهم معانى الفاظ و جمله

گوید مسلماً مراد شود خداوند سمیع و بصیر است، عقل میاستمداد جوییم؛ مثلا هنگامى که گفته مى

این نیست که خداوند، گوش وچشم دارد بلکه مقصود آن است که خداوند، علم فراگیر به جمیع امور دارد 

(، 72اسراء: « )ی الآخرۀِ أعَمی وَ أضََلُّ سبَیلاًوَ مَن کانَ فِی هذَهِِ أعَمَی فهَوَُ فِ»گوید: که میو آن هنگام 

 أَ» سوره حج  49منظور از کوری، کوری چشم نیست، بلکه نداشتن بصیرت و دیده باطنی است و آیه 

 لکنِْ وَ الْأَبْصارُ یتعَْمَ لا فإَِنَّها بهِا یسَْمَعُونَ آذانٌ أوَْ بهِا یعَْقِلوُنَ قلُُوبٌ لهَمُْ فَتَکوُنَ الْأرَْضِ فیِ یسَیرُوا فَلَمْ

اند تا دلهایی داشته باشند که با آن آیا در زمین گردش نکردهیعنی؛ «الصُّدُورِ فیِ الَّتی الْقُلُوبُ تعَْمَی

بیندیشند یا گوشهایی که با آن بشنوند؟ در حقیقت، چشمها کور نیست لیکن دلهایی که در سینه هاست 

 .(196 ص، 13 : ج1417ت )طباطبایی، کور اس
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تفسیر عقلى، مبتلا به تفسیر به رأى نشود، نیاز به رعایت نکاتی دارد که در براى این که مفسر در       

 :شودترین آنها اشاره میاین جا به مهم

. تفسیر تمام قرآن براساس عقل )به معناى درک و فهم( صحیح نیست، زیرا قرآن داراى آیات متشابه، 1

 ها راه ندارد.اشد که فهم عقل بدانبفروع و احکام فقهى و ... مى

 . تفسیر عقلی نباید مخالف روایات قطعى باشد.2

 . نباید تفسیر عقلی با آیات دیگر قرآن در تعارض باشد.3

 (.196-192 : صص1321. نباید تفسیر عقلی، مخالف احکام قطعى عقلى باشد )علوی مهر، 4

 

     قلیقراین عقلی در تفسیر ع استفاده ابزاری از 3-4-2 

الله مکارم شیرازی معتقد است منظور از تفسیر به عقل آن است که ما از قراین روشن عقلی که آیت      

ها، از جمله قرآن و حدیث استمداد باشد برای فهم معانی الفاظ و جملهمورد قبول همه خردمندان می

منظور اینگونه تفسیرها است،  هر جا سخن از تفسیر به عقل در میان آید»کند جوییم و سپس بیان می

: 1397شیرازی،  )مکارم« اساسهای شخصی و افکار علیل و پندارهای بینه مطالب تحمیلی و سلیقه

 (.24-23 صص

شود، با های عقلی استفاده میبرای فهم آیات قرآن گاهی از برهان و در برخی مواقع از ابزار و قرینه      

است و نقش مصباحی را دارد؛ اما این م شیرازی، عقل، ابزار تفسیر قرآن الله مکارتوجه به توضیحات آیت

تواند جامع و مانع باشد چرا که این معنا برای تفسیر عقلی، معنای عامی است که شامل انواع دیدگاه نمی

شود و قلمرو آن بطور قراین عقلی؛ اعم از برهانی، بدیهیات عقلی، مجاز عقلی و حتی عقل ابزاری می

یق مشخص نشده است و تفکیکی بین تفسیر عقلی به معنای اجتهادی و عقل برهانی ایجاد نکرده دق

 (.265 : ص1364است )علوی مهر و دیگران، 
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 است برهانی عقل با قرآن تفسیر همان عقلی تفسیر 4-4-2

آملی  الله جوادیآیت  توان یکی از بهترین تعاریف را  تعریفدر رابطه با تعریف تفسیر عقلی، می         

داند و بر جایگاه عقل در تفسیر به عنوان نقش عقل را در تفسیر، بالاتر از ابزار و مصباح می دانست. وی

تفسیر عقلی یا به تفطن عقل از شواهد داخلی و خارجی صورت می پذیرد : »گویدمی منبع، تأکید دارد و

یابد که در این ای را از جمع بندی آیات و روایات درمیهمعنای آی ،به این معنا که عقل فرزانه و تیزبین

 ءشود جزمحقق می ،ای چون از منابع نقلیلذا چنین تفسیر مجتهدانه ؛نقش مصباح دارد ،قسم، عقل

و یا به استنباط برخی از مبادی تصوری و تصدیقی از  ؛ود نه تفسیر عقلیشمحسوب می ،تفسیر مأثور

نقش منبع دارد نه  ،پذیرد که در این قسم، عقلوم متعارفه صورت میمنبع ذاتی عقل برهانی و عل

مخصوص به موردی است که برخی از مبادی تصدیقی و مبانی مستور و  ،مصباح. بنابراین تفسیر عقلی

 «مطوی برهان مطلب به وسیله عقل استنباط گردد و آیه مورد بحث برخصوص آن حمل می شود

 (.171-196 ، ص1 ج :1322)جوادی آملی، 

 کند: هایی را برای تفسیر عقلی ذکر میالله جوادی آملی، مشخصهآیة

(. استفاده از عقل و برهانهای عقلی که از وهم و مغالطه و تخیل به دور باشد و در واقع، قرائنی برای 1

بیانگر گویند؛ یعنی دراینجا عقل، خود منبع و برهان است و تفسیر آیات قرار بگیرند را عقل برهانی می

 مفاهیم آیات است.

بندی آیات )همراه با توجه به روایات، لغت و...( و استنباط ازآنها برای (. استفاده از نیروی فکر در جمع2

روشن ساختن مفاهیم و مقاصید آیات قرآن، که در اینجا عقل، مصباح وکاشف است، یعنی؛ عقل در اینجا 

و با استفاده از ابزارهای دیگری چون آیات و و برهان نیست  مانند عقل برهانی، دیگر خود به تنهایی منبع

 گیرد )همان(.روایات، مفسر آیات قرار می

مراد وی از عقل در تعریف اول، عقل برهانی است که به حکم یک منبع مستقل است و با این نوع       

پس  قلی قرآن دست یافت؛توان به تفسیر عمیحتَّی آیات و روایات، عقل و بدون کمک هیچ ابزار دیگری، 
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توان آیات شود که تفسیر عقلی محض اثبات شده و میدر واقع با این توضیحات این نتیجه حاصل می

اما در تعریف دوم که درآن عقل، نقش مصباح دارد و از  قرآن را به شکل عقلی محض تفسیر نمود؛

ادی است که به نظر وی بطور تسامحی کند، منظور تفسیر اجتهابزارهای دیگر در تفسیر قرآن استفاده می

 شود. بنام تفسیر عقلی خوانده می

توان به اصل تفاوت در تفسیر عقلی و تفسیر اجتهادی پی برد و بیان داشت که تفاوت حال می      

دهند؛ یعنی منبعی که در تفسیر عقلی مورد منبعی است که مورد استفاده قرار میاساسی آن دو در 

گیرد صرفاً عقل و البته مراد از عقل، عقل برهانی است و در مقابل، منبعی که در تفسیر یاستفاده قرار م

به تفسیر شود عقل مصباحی است که به همراه قرائن دیگر چون آیات، روایات و ... اجتهادی مستفاد می

 پردازد.قرآن می

شیوه عقلی را در تفسیر، مبنای کار  آیة الله جوادی آملی در تفسیر، از روش عقلی بسیار بهره برده و      

خود قرار داده است؛ برای مثال در تفسیر تمام آیات سوره حمد از براهین و استدلالات عقلی بسیاری 

 بهره برده است.

باشند؛ اما ها از نیروی عقل برخوردار میدر اینجا ممکن است این تصور ایجاد شود که، همه انسان      

اختیار آنها قرار دهند، هرکدام از آنها برداشت متفاوتی از آن مطلب خواهند  رهنگامی که مطلبی را د

تواند معیار و ملاک سنجش سخن درست از نادرست باشد و بعنوان معیار داشت، حال چگونه عقل می

 درستی در تفسیر به شمار آید؟ پاسخ آیت الله جوادی به این سؤال این است که اولاً: باید ببینیم آنچه را

ای است؟ آن مفهوم عقلی است یا فرا عقلی، ثانیاً: هر خواهیم با عقل خود درک کنیم در چه حیطهکه می

توان با برهان عقلی ثابت کرد؛ مانند معاد جسمانی و اخبار در خصوص مفهوم و حقیقت دینی را نمی

جیه عقلانی دارند؛ به این احوالات انسان بعد از مرگ. به نظر آیت الله جوادی آملی، همه مسائل دینی، تو

دهد، معنا که هرجا عقل از شناخت و اثبات عاجز بود، انسان را به نقل و سایر راههای شناخت ارجاع می

تواند نسبت به امور فراعقلی اما نباید از این نکته غفلت کرد که عقل سالم و به دور از وهم و مغالطه، می

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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-پذیر نمیرفیت انسان است؛ اگرچه این امر برای همه امکانهم شناخت پیدا کند و شرط آن بالا بردن ظ

 باشد.

کند در تفسیرعقلی، عقل منبع است و نقش اصلی را ایفا می»توان گفت: با توجه به مطالب فوق می      

کنند اما مراد عقل در اینجا بیش اگرچه آیات، روایات و ماثورات او را در فهم هرچه بهتر آیات کمک می

ی فکر و قبول دانش است و عقل در اینجا عقل برهانی است، عقلی که از مغالطه، وهم و تخیل از قوه

محفوظ است و عقلی است که با اصول و علوم متعارف خویش، اصل وجود مبدأ جهان و صفات و اسمای 

 (.172ص)همان، « استحسنای او را ثابت کرده

تواند داشته باشد. از جمله ر تفسیر قرآن میحال باید بررسی کرد عقل، چه نقشهای مهمی د      

 اند به شرح ذیل است:نقشهایی که اندیشمندان برای عقل در تفسیر قرآن در نظر گرفته

اى برخلاف حکم قطعى عقل است. در اینجا عقل به گاهى ظاهر آیه: قرینه حمل آیه برخلاف ظاهر (.1

( نمونه آن، 237 ص: 1322کند )رجبی، را نفى مىمعناى ظاهرى آیه  -نظر از منابع دیگرصرف -تنهایى

« إلی رَبهاَ ناظِرَۀٌ» هایى است که مفاد ظاهرى آن، جسم بودن خداى متعال است؛ مانند آیه شریفهآیه

اى تفسیر کرد که ها مراد نیست و باید آنها را به گونهگونه آیهبراساس حکم عقل، ظاهر این« 23)قیامت:

سازگار باشد؛ زیرا جسمانى نبودن خداوند از احکام قطعى عقلى است و آنچه با جسمانى نبودن خدا 

ملازم با جسم بودن خدا باشد، پذیرفته نیست؛ بنابراین، مراد از نظر کردن به خدا، نظر حسی نیست که 

مربوط به چشم جسمانی  و مادی است، زیرا برهانهای قطعی برناممکن بودن آن دلالت دارند )طباطبایی، 

 (.112 ، ص22 : ج1417

توان مصداق تدبر در قرآن دانست؛ یعنى عقل با این نقش عقل را مى(. نقش تبیینی و توضیحی: 2

ها هاى خود از آیهها و روایتها )قرائن پیوسته و ناپیوسته کلام( به کشف مجهولاستفاده از لغت، آیه

 (.232ص : 1322یابد )رجبی، ست مىپردازد و با کاوش و استدلال، به فهم مراد خداوند از آیه دمى

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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یکى از بهترین و پربارترین نقشهاى عقل، کشف استلزامات مفاد آیات است. : کشف استلزامات(. 3

هاى توان آنها را دیدگاهافزون بر مفاد ظاهرى آیات، استلزامات عقلى آنها نیز، مقصود خداوند است و مى

دهند و یر آیات را استلزامات عقلى مفاد آیات تشکیل مىقرآنى تلقى کرد. بر این اساس، بخشى از تفس

 (. 236ص مفسر باید آنها را استخراج نماید )همان، 

قرآن، سنت نبوی، روایات نقل شده از امامان معصوم، اجتهاد مفسران )عقل(، از منابع تفسیری       

بعنوان یکی از منابع تفسیر (. با توجه به اینکه عقل، 279: ص1321، مروتىروند )شیعه به شمار می

تواند در تفسیر قرآن از عقل استفاده کند. با مراجعه شود، خود گواه این است که انسان میمحسوب می

به تفسیرهای مأثور از ائمه معصومین، شاهد استفاده آن بزرگواران از عقل در تفسیر هستیم. البته گرچه 

ا این به این معنا نیست، که تمام آیات قرآن با استفاده از توان آیات قرآن را تفسیر نمود، امبا عقل می

عقل، قابل تفسیر باشد، زیرا آیات متشابه و احکام فقهی در قرآن وجود دارد که عقل توان فهم آن را 

 (. 196-192صص : 1321ندارد )علوی مهر، 

عقل )به معناى درک این مطلب که تفسیر تمام قرآن براساس توان گفت که، رسد میبه نظر می      

باشد که فهم عقل و فهم( صحیح نیست، زیرا قرآن داراى آیات متشابه، فروع و احکام فقهى و ... مى

با بررسی آیاتی که توسط مفسران به صورت ، در همه جا قابلیت صدق را ندارد؛ زیرا ها راه نداردبدان

هایی که مفاد ظاهری آن، جسم آیه تفسیر شود که برخی از مفسران دراند، مشاهده میعقلی تفسیر شده

روند که در شمار آیات متشابه به شمار می ...(12؛ فتح: 23بودن خدای متعال است؛ مانند آیات )قیامت: 

  .توان به شکل عقلی تفسیر نمودآیات متشابه را میپس اند؛ به صورت عقلی تفسیر شده

ست که در آن به استنباط برخی از مبادی تصوری و از این رو، مراد از تفسیر عقلی، تفسیری ا      

شود، که عقل در آن نقش منبع را دارد تصدیقی، از منبع ذاتی عقل برهانی و علوم متعارفه پرداخته می

البته باید مراقب باشیم که در فهم این الفاظ، دچار تفسیر به رأی (. 192ص ، 1 : ج1326)جوادی آملی، 

 قرآن با استفاده از عقل بپردازیم.ابطه به تفسیر آیات نشویم و براساس قاعده و ض

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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 لیحجیت تفسیر عق 1-3

های دور میان عالمان و فرهیختگان تمام جوامع مطرح بوده است. یکی از مباحث مربوط به عقل از گذشته

مسئلة حجیت و اعتبار عقل است. عقل موهبتی است که خداوند متعال در سرشت انسان به  این مباحث،

ه او اعطا نموده است و از این امانت گذارده و به واسطه ی آن امکان شناسایی حقایق و تمیز حق از باطل را ب

 جهت است که عقل در عرض سایر منابع دینی ، حجت الهی و منبع مستقل قلمداد می شود.

اهمیت عقل و حجیت آن ، آنچنان مورد عنایت شریعت می باشد که در قرآن و سنت به تعداد بسیار       

 .و روایت در این زمینه موجود استزیادی آیه 

در محدوده و فه و متکلمان بر حجیت عقل بدیهی متفق اند و تنها بحث اختلافی آنها تمامی فلاس      

 .اقسام عقل می باشد

 اقسام عقل 1-1-3
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برای عقل اقسامی ذکر شده است ، که برخی تنها آن را به عقل نظری و عملی و برخی چون آیت       

 :پردازیمبرخی از این تقسیمات میگفتار به در این . ه اقسام متعددی تقسیم نموده اندب الله جوادی آملی

 عقل نظری 1-1-1-3

راهنمای اندیشه ی بشر و مدرِک هست و نیست، بود و نبودِ حقایق جهان تکوین )حکمت نظری( و        

، عقل (62: ص 1326جوادی آملی، ) باید و نبایدِ اخلاقی، فقهی و حقوقیِ نشئه ی اعتبار )حکمت عملی(

 کمت عملی به عهده ی عقل نظری استعنی درک همه ی مسائل حکمت نظری و حی ؛ظری می باشدن

  (.19، ص 4 : ج1323)همان، 

، بالذات است و اعتبار آن ر حکمت نظریالبته باید به این نکته اشاره کرد که حجیت ادراکات عقل د      

تلزم دور است، زیرا اصل ، اثبات آن از طریق نقل مسل اثبات می شود و نه از طریق نقلنه از طریق عق

، نبوت، امامت و قیامت به کمک عقل ثابت می شود، چون عقل است که می گوید : خدا، وحیاعتبار نقل 

 هست و باید به وحی اعتماد نمود.

 جیت ادراکات عقلی در حکمت عملی از دو راه ثابت می شود :ح 

، با تجزیه و تحلیل عقلی، تنبیه و تبیین کمت عملی؛ یعنی قضایای مطروح در ح. از راه تبیین و تنبیه1 

 شوند .می

  (. 139: ص 1321همان، ) ؛ یعنی آیات قرآن و روایات معتبر. از طریق نقل2 

، صرفاً ادراکی از قبیل احساس ، تخیل ، توهم و تعقل ل نظری که اهل درایت و معرفت استکار عق      

مولویت و آمریت و ولایتی  عنی است که عقل نظری هیچاین بدان م (،79تا: ص )همان، بی و... می باشد

  .ندارد

 عقل عملی 2-1-1-3
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نیرویی که از آن به مدیر و مدبّر تعبیر می شود و کار آن سیاست و تدبیر و فرماندهی امور شخصی       

است، عقل عملی می باشد؛ البته شخصی که عقل عملی او مسلَّط بر قوا و شئون مملکت وجودی او می 

  (.44: ص 1326)همان،  ت و رهبری را می تواند اعمال کندود ، این مدیریش

متعلَّق عقل عملی، کار و فعل انسانی نظیر ایمان ، اخلاص، عبادت، محبت، تولَّی ، تبرَّی و ... می       

باشد. ایمان پیوندی است که بین انسان و متعلَّق علم او حاصل می شود و این پیوند، کار عملی انسان 

عقل نظری و عقل عملی در مراتب پایین هستی جدا از . نتیجه مربوط به عقل عملی می شود ست و درا

  )همان(. دیکدیگر و در مراتب برتر هستی متحد با یکدیگرن

 

 عقل دینی 3-1-1-3

، حقوقی یا معارف الهی ائل درون دینی یعنی مسائل اخلاقی، سیاسی، مسی درک عقلاگر محدوده      

 دینی عقل را آن توان می –که انبیاء به عنوان هدایت آسمانی فراسوی انسان ها قرار داده اند  -باشد 

  (.159: ص 1321نامید )همان، 

 عقل تجریدی و تجربی 4-1-1-3

دلیل (.71: ص 1326)همان،  شودپدیدار می،در قالب برهان فلسفی و کلامی عقل تجریدی محض      

وند در جت شرعی می باشد و می توان به استناد آن فتوا داد که خدامعتبر عقلی تجربی و تجریدی ح

بود و نبود یا باید ، علم به در واقع ره آورد عقل، اعم از تجربی و تجریدی ،نظام طبیعت چنین کرده است

ی منابع ی معرفتی، زیر مجموعهندسهی شرع و از لحاظ هعقل تجریدی و تجربی، از ادله. و نباید است

، محفوظ است و حرمت آن همانند احترام دلیل نقلیباشد و عقاید، اخلاق، فقه و حقوق دینی میمعرفتی 

  (.35-32: صص 1325)همان،  هرگز در برابر دین قرار نمی گیرد
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 عقل برهانی 5-1-1-3

عل )نه ذات و صفات باشد که می تواند خداوند را در فرهانی قسمی دیگر از اقسام عقل میعقل ب      

 ، زیر سؤال ببرد.ی او نیستی ممنوعه( که منطقهذات

ور باشد و خداوند برای دفع آن محذمنظر قرآن حکیم مسموع و معتبر میاز  حجت عقل برهانی،      

خداوند . پس اگر در مواردی با همان مبانی متقن مطلبی را بفهمد که ، انبیاء را ارسال کرده استعقلی

 شود .هم او مانند نقل معتبر میمتعال چنین قرار داده است، ف

، حکم و قانون واند فعلتدهد ولی دلیل عقلی میدر حقیقت قول خداوند را ارائه میدلیل نقلی       

 -95: صص 1326)همان، ار دلیل نقلی حجت شرعی تلقی شود تکوینی و تدوینی را کشف کند و در کن

24.)  

ر نقلی، ی دلیل معتباست و با ملاحظه« منبع دین»انی وان گفت که عقل برهتبه تعبیر دیگر می      

با ملاحظه ی برهان عقلی ، مانند دلیل معتبر نقلی که هر چیزی را باشدفتوایش همان فتوای دین می

، اگر کسی برخلاف آنچه که برهان عقلی ثابت از این رو .شودثابت کند، همان به حساب دین گذاشته می

  (. 132: ص 1321)همان، محکوم خواهد شد  ، در معادنماید عمل کرده 

 حجت کنار در ، بلکه به عنوان حجت درونی، نی نه تنها در روایات تخطئه نشدهدرنتیجه عقل برها      

  (. 72: ص 1326)همان، بر ( مورد تأکید قرار گرفته است معت نقل)  بیرونی

 عقل عرفی 6-1-1-3

زیرا فقها و اصولیون  ؛باشد که حجیت داردعقل عرفی می ،ازیمپردآخرین قسمی که به تبیین آن می      

به این تحلیلهای عرفی و عقلایی اعتماد و اطمینان دارند و این از آن جهت است که معیار و میزان در 
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، حصول یقین یا اطمینان عقلایی می باشد و واقعیت این است که عقل آورد عقل اعتبار و پذیرش دست

 .(71)همان، ص یابد یبه طمأنینه عقلایی دست م موارد عرفی در بسیاری از

 

 

 

 

 حجیت عقل 2-3

قتی گفته می شود که استدلال ، چنانچه وبه منجّزیت و معذَّریت بر می گرددبحث در حجیت عقل       

بر بنده و بنده بر خدا قرار ، مدار احتجاج خدا جت شرعی است و می تواند در قیامت، معتبر و حعقلی

یقتی را ، اگر کسی خواست که حقعتقادیعنایش این است که در مسائل علمی و جهان بینی ا، مگیرد

نیز اگر ، باید به استناد برهان عقلی باور کند و در مسائل مربوط به عمل تصدیق و باور داشته باشد

 ، باید به استناد آن عمل کند .خواست به چیزی عمل نماید

مسائل علمی معتبر است که انسان را به یقین برساند؛ ولی در مسائل به بیان دیگر، استدلالی در       

عملی، جزم و یقین لازم نیست و همین که اطمینان حاصل شد، می توان به آن عمل نمود؛ نظیر 

د آن تعبدّیات. اگر دلیل عقلی نبود، استدلال کننده مُؤمِّن و معذِّر دارد ، یعنی در برابر خداوند به استنا

  (.112-126: صص 1329)همان،  ذور و در امان استدلیل ، مع

. چون همان طور که قرآن هر باشدسیان در آن میحجیت عقل برهانی، به دلیل راه نیافتن خطا و ن      

 عنِ قُنطِیَ ما وَ»:  گویندنمی هوا اساس بر ،گویندمی آنچه )ص(پیامبر چه می گوید حق است و نیز 

 هم، ناب عقل آورد ره ،یابدنمی راه آن در هوا و است حق)ع( معصومین نت و نیز س( 3)نجم:  «یوَالهَ
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 به مطلب وقتی اما آید،می دشوار آغاز در حرف، این قبول گرچه ،«یوَالهَ عنُ قنطِیَ ما وَ»: است حق

 .ین سخن حق استا که شودمی معلوم گردد، تحلیل و تبیین خوبی

 پردازیم:میح این مطلب به تبیین چند نکته برای وضو

نکته اول: عقل، چراغ الهی است که خدای سبحان آن را در نهان انسان تعبیه کرده و فجور و تقوا را       

 به او الهام نموده است.

رت الهام کرد، نکته دوم: در مکتب الهام، جایی برای ابهام و خطا نیست؛ زیرا آنچه را که خدا به فط      

 «اهَاقوَا و تَهَورَجُا فُهَمَلهَا ، فأَهَاوََّو ما سَ فسٍنَ وَ»متعلَّم؛ خدایی که فرموده:  کند و نهنه معلم اشتباه می

 و مسُتَلهمِ عقل و (94)مریم:  «ک نسیاّربُو ما کان َ»...مصون است:  نسیان و سهو گزند از (2-7)شمس: 

فجور و تقوا  به را نفس و عقل من که فرموده خدا چون باشد،می مصون نسیان و سهو آسیب از نیز متعلَّم

 الهام کردم.

 ستُلَم أَهِسِنفُأَ م علیهُدَشهَأَم و هُتَریَّم ذُهِمن ظهورِ ی آدمَنِن بَمِ کَبَُّرَ ذَخَأَذ إِ وَ»نکته سوم: در آیة       

 موطنی ،کند، جایگاه میثاقند جریان میثاق گیری را بازگو میکه خداو( 172 . )اعراف:م قالوا بلی..کُبِّرَبِ

 ،«إذ» کلمه «اخذ و إذ »؛ چون خدا فرمود : آیدهم اکنون اگر کسی غبار روبی کند، به یادش می است که

 میثاق صحنه آن بیاور یاد به یعنی باشد؛می محذوف «اذکر » امر فعل آن، ناصب و است منصوب و ظرف

 :و او گفت« بربکم ألست»فرمود: آید که خدا یعنی اگر کسی اکنون غبارروبی کند، به یادش می را؛

ان و آن عوالم اخذ میثاق اگر چنانچه مربوط به عوالم گذشته باشد و هیچ ارتباطی بین فعلیت انس ؛«بلی»

ای که شود آن نشئه. پس معلوم میکندمی احتجاج الآن خداوند زیرا ؛«اخذ و إذ »فرمود: خدا نمی، نباشد

به الهام « مسُتلهم»ابراین، عقل ناب و فطرت آدمی، زنده و معصوم و مصون است. بن ،انسان میثاق سپرده

م قِفأَ»، به صورت فطرت تبلور یافته: و مجموع این میثاق و الهام« و ما ینطق عن الهوی»الهی است: 
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که  و این فطرت( 32)روم:  «ه...اللِ لقِخَل لِدیَیها لا تبَلَعَ اسَنََّال رَطَه التی فَاللِ ۀَطرَفِ حنیفاً ینِللدَِّ کَجهَوَ

 همان عقل ناب است ، محفوظ و مصون از خطا می باشد .

، اگر عقل در خطوط اولی و امور بدیهی، مصون از خطا نباشد و بر اساس هوا سخن بگوید، بنابراین      

زیرا با برهان عقلی اثبات می شود که جهان صانعی دارد و ؛ راهی برای اثبات مبدأ جهان نداردبشر هیچ 

، خود وا فتوا دهد و گاهی بر اساس هُدیجاز و ... وجود دارد، اگر عقل گاهی بر اساس هوحی و نبوت و اع

کند؛ در حالیکه این چنین نیست، زیرا حجیت مسائل عقلی به لحاظ ک معیار دیگری طلب میعقل ی

  (.115-126: صص 1329)همان،  ات حاصل شده و معنا پیدا می کندمنتهی شدن آن به بدیهی

 کاربرد حجیّّت عقل در دو جهت است:فت، که توان گپس می

(. این که عقل انسان به صورت نیروى ادراک و تعقَّل عمل کند و مصالح و مفاسد و تکالیف را بشناسد و 1

چراغ راه انسان شود. این همان چیزى است که پس از بلوغ معیار تکلیف افراد است. و کارکرد عالى این 

 هاد و استنباط است.عقل همان جمع بندى دلایل و اجت

کند و به اصطلاح عقل برهانى شود، که این احکام (. این که عقل انسان به احکامى قطعى حکم مى2

کاشف احکام الهى است و در این صورت است که عقل منبع است. البته منبعى در طول منابع کتاب و 

 (.169-167: صص 1322یی اصفهانی، سازد  )رضانیاز نمىسنَّت و کاشف از آنها، که انسان را از وحى بى

 

 ذاتی یا جعلی بودن حجیت عقل 3-3

با توجه به این که علوم نقلی به برهان عقلی بستگی دارد و علوم عقل نظری نیز به بدیهی وابسته       

باشد یا به جایی وابسته حجیت بدیهی چه امری است؛ ذاتی میاست، لازم است، تأمل شود که اعتبار و 

 است؟
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یعنی بدیهی یک پیش  ؛نداردرسیم که حجیت بدیهی به جایی اتکا با کمی درنگ، به این نتیجه می      

، چیزی غیر از سفسطه و شک باشد و به جایی تکیه نداشته باشد؛ زیرا اگر یک پیش فرض فرض نیست

 نخواهد بود.

را به آن قضیه نظری  گیریم ودر نظر می« مفروض الحجة»دیهی را به بیان دیگر، ما قضیه ب      

یست؟ و به دیگر سخن، ما وحی را به دهیم. پس، حجیت بدیهی به چارجاع می« مفروض الحجة»

ی دارد و گوییم که جهان خدایی دارد و آن خدا اسمای حسنایکنیم؛ یعنی میی عقل اثبات میپشتوانه

-را بدون راهنما رها نمیم و هادی است و خدای حکیم و هادی، بشر ، حکییکی از اسمای حسنای خدا

نین یعنی معجزه داشته باشد و معجزه نیز با علوم غریبه فرق دارد و هم چ؛کند و آن راهنما نیز باید نشانه

باید . همه ی این ها فتوای عقل نظری است که ربط ضروری وجود دارد ،بین اعطای اعجاز و صدق دعوت

دا نمی شود و ت و وقتی مفروض شد، یقین پیحجیت بدیهی مفروض اس ،به بدیهی برگردد و از سویی

 . بنابراین باید بدانیم که حجیت بدیهی به چیست؟شودیمان پیدا نمی، اوقتی یقین حاصل نشد

زیرا ؛ است، نه اینکه مفروض الحجة باشددر جواب باید بگوییم: حجیت قضیه عقلی بدیهی، بالذات       

و است و بیّن و معلوم بالذات، حجت بالذات است و چیزی که اعتبارش به بیّن بالذات بودن ا ،عقل معتبر

نه اینکه در معرفت شناسی  ؛ی بسیاری از مسائل قرار گیردلذات باشد، می تواند اساس و پایهحجیت او با

 )همان(.ساس و پایه ای وجود نداشته باشد اصلاً ا

آن هست ها و نیست ها و بایدها و آن عقلی که با شود، پس از مطالب فوق این نتیجه مستفاد می      

نبایدها درک می شود، عقل نظری و آن نیرویی که به مدیریت و تدبیر افعال انسان می پردازد، عقل 

رد آن علم عملی و عقلی که محدوده ی درک آن مسائل درون دینی است ، عقل دینی و عقلی که ره آو

توانائی زیر سؤال بردن خداوند را در مقام فعلش  عقل تجربی و تجریدی و آن که ،به بود و نبود می باشد

می شود عقل عرفی دارد ، عقل برهانی و تحلیلات عرفی ای که موجب اطمینان و اعتماد فقها و اصولیون 

هر عقلی از منابع اثباتی دین محسوب نمی شود و تنها برهان عقلی ای که از آسیب . نامیده می شوند
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عقل در . ی تشریعی خداوند استباتی ارادهر امان باشد، یکی از منابع اثتمثیل منطقی و استقرای ناقص د

عالم تشریع و احکام الهی و دینی ، فقط منبعی برای ادراک احکام الهی است و اگر گفته می شود که 

  عقل حکم می کند ، منظور این است که حکم خدا را می فهمد ، زیرا خود عقل به ذاته فاقد حکم است.

ی قرآن و سنت یکی از منابع اثباتی دین به شمار آمده نه آنکه در مقابل قرآن و سنت باشد، عقل همتا

     .اعتبار و حجیت آن تأکید شده است افزون بر آن، عقل جایگاهی رفیع در قرآن و سنت داشته و بر

 

 

 

 عوامل تأثیرگذار در پیدایش تفسیر عقلی 4-3

در  توان از زمان نزول قرآن دانست ورا میآن زمان پیدایش تفسیر عقلی، روش تفسیری است که،       

شود، این خود نشان از هایی از استدلالات عقلی دیده میزندگانی پیامبر و ائمه معصومین نمونهعصر 

عوامل و شرایط شود که با گذشت زمان مشاهده می باشد؛ اماتوجه آنان به عقل و استفاده از آن می

ای از در پیدایش تفسیر عقلی تاثیر گذار بوده است، که در ذیل به پاره از فرق مختلف و همچنین برخی

 شود:موارد اشاره می

 آیات قرآن کریم 1-4-3

قرآن در یکی از مهمترین و اولین عامل تأثیر گذار در پیدایش تفسیر عقلی، آیات قرآن کریم است،       

 ،«تعقلون» ،«یعقلون»ر و تدبّر با تعابیری همچون: ی انسانی را به تعقَّل، تفکَّ، جامعهآیات فراوانی

: ص 1321)جوادی آملی، خواند فرا می« یتدبّرون»و « تعلمون»، «یعلمون» ،«تتفکَّرون» ،«یتفکَّرون»

 پردازیم:هایی از آن می( به نمونه196
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در این آیه ( 35)طور: « الِفوُنأَّم خُلِفُوا مِن غَّیرِ شَّیئ أَّم هُمُ الخَّ»فرماید: ای میخداوند متعال در آیه      

عقلی استفاده شده است: از قبیل اثبات قانون علَّیت و اثبات این حقیقت که افراد خارجی  چند قاعدۀ از

واقعاً موجودند و اینکه آنها خودشان علت خویشتن نیستند و همتای خودشان نیز علت آنان نیست و در 

این مطلب را  (.267: ص 1325، )جوادی آملی ت آنها باشدنهایت این که باید موجودی غنی بالذات، عل

  (.157: ص 1321)همان،  نیز باید افزود که منظور از شیء در این آیه، مبدأ فاعلی است نه مبدأ قابلی

ی آیت الله جواد( 12)لقمان:  ...«ر للَّه اشکُ ه أنِکمّالحِ ینا لقمانَّقد ءاتَّلَّ وّ» خوانیم:ای دیگر میدر آیه      

کند که حکمت، یکی از اوصاف خداوند متعال است و بیانگر اتقان آملی در این باره چنین بیان می

وجودی و إحکام هستی واجب می باشد، به گونه ای که حدّ ماهوی و یا حدّ عدمی در آن وجود مطلق راه 

ت در دفتر نیافته و آن هستی مطلق و صرف، سبّوح از هر عیب و قدّوس از هر نقص است. این حکم

شود: یکی طریق وحی و دیگری صراط عقل، که این دو نیز به تدوین و اندیشه به دو صورت ظاهر می

تواند چهره ی وحی از آن جهت که ذاتاً حجت بوده می .شوندعنوان حجت الهی برای انسان ها معرفی می

یشه و مجرای درست تفکر، ی حقایق اشیاء باشد، اما عقل مادامی که در کانال صحیح اندتبیین کننده

یعنی برهان درآمده باشد و از ماده ی یقینی و از هیئت قطعی بهره برده باشد، می تواند به ذاته حجت 

-5: صص 1375)همان،  بوده و راه دیگری برای معرفی صحیح اشیاء و شناسایی درست موجودات باشد

9.)  

 نقش امامان در تفسیر عقلی 2-4-3

اند، که در این زمینه از در اسلام و به دنبال نزول قرآن در پی فهم آیات قرآن بودهمردم نیز از ص      

در برخی موارد ( و 31: ص 1326بردند )علوی مهر، بهره میپیامبر )ص( و امامان معصوم )ع( حضور 

د، آنان نمودناز عقل و استدلال برای فهم آیات استفاده میاوقات مانند پیامبر و دیگر ائمه که در برخی 

؛ زیرا پیامبر و دیگر ائمه نیز استفاده از کردندهم از روش آن بزرگواران در فهم آیات قرآن استفاده می

و در برخی از تفسیرهای امامان معصوم )ع( استناد به معلوم  روش عقلی را از خود قرآن فراگرفته بودند
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است که مقصود خدای  و او از پدرش آمدهفضال  بن در روایتی از علیشود، برای نمونه: عقلی دیده می

( را از امام رضا )ع( پرسیدم، فرمود: همانا 22)فجر:« وَ جاءَ ربَُّکَ وَ المَلَکُ صَفَّاً صَفَّاً »ی عزو وجل از آیه

جایی برتر است، و جز این نیست که شود و از انتقال و جا به خدای سبحان به آمدن و رفتن وصف نمی

، 5:ج 1415حویزی، عروسی « )استرا قصد کرده« فرمان پروردگارت بیاید« »ءَ رَبَُّکَجا»ی خدا از جمله

ی عقلی را که معنای لفظی آن با قطع نظر از قرینه« جاءَ رَبُّکَ»برحسب این روایت، امام)ع( . (574 ص

شود و یاست، به استناد این معلوم عقلی که خدای سبحان به آمدن و رفتن وصف نم« پروردگارت بیاید»

 (. 422 : ص1362است )بابایی، تفسیر کرده« فرمان پروردگارت بیاید»باشد به منزه از انتقال می

 شده استفاده نیز دلیل عنوان به آن از گاه و تأکید عقل اعتبار بر )ع( نیزدر روایات ائمه معصومین       

طِنةًَ، فَأَمَّا باَ وَحُجَّةً ظاَهِرۀًَ، حُجَّةً: حُجَّتَیْنِ النَّاسِ عَلىَ لِلَّهِ إِنَّ هشَِامُ، یاَ»: )ع( فرمودندامام کاظم  .است

براستی که خداوند بر مردم دو حجت دارد؛ حجت ) «الظَّاهِرَۀُ فَالرُّسُلُ واَلْأَنْبِیاَءُ وَالْأَئمَِّةُ، وَأَمَّا الْباَطِنةَُ فَالْعقُُولُ

که  (امامان اند و حجت درونی و نهان، عقل استعیان و حجت نهان. حجت عیان، رسولان و پیغمبران و 

)کلینی،  به آن اعتبار و بها داده شده است در این بیان، عقل قطعی چون وحی الهی حجت دانسته شده و

 (9 ، ص1: ج 1427

مؤمن تا هنگامی که تعقَّل نکند، ) «ما آمن المؤمن حتی عقل» در روایت دیگری چنین آمده است:      

دین هر کس به )«علی قدر العقل یکون الدین»در روایتی دیگر نیز چنین آمده است: ( و دآورایمان نمی

در هر دو مورد از این روایات، اشاره به همان نکته است که در آیات بیان شد و آن ( مقدار عقل اوست

 . (112تا: ص ، بی)جوادی آملی باشدرابطه ی ملازمه ی بین علم و دین می

عقل ) «ماَ عُبدَِ بِهِ الرَّحمْنُ، واَکْتسُِبَ بِهِ الْجِناَنُ»لیه السلام نیز راجع به عقل فرمودند: امام صادق ع      

: ج 1427)کلینی،  (همان است که خداوند به آن عبادت شده و بهشت به واسطه ی آن کسب می شود

 (.25، ص 1

 مکتب تابعان  3-4-3
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ه مسلمانان تفسیر آیات قرآن را از زبان مبارک پیامبر با توجه به آنکه، در زمان پیامبر )ص( هم      

کردند. اماّ بعد از فرمود، مسلمانان عمل مىشنیدند و هر چه که پیامبر درباره آیات قرآن کریم مىمى

هاى خویش از پیامبر )ص( و در بعضى اوقات ارتحال پیامبر خدا )ص(، یاران پیامبر با استفاده از اندوخته

تا اینکه بعد از صحابه،  پرداختند.اجتهاد در تفسیر قرآن، به سؤالات مورد نیاز مسلمانان مىبا بکار گیرى 

پا به عرصه ظهور گذاشتند و تفسیر وارد مرحله جدیدى گردید؛ چرا که هم یاران نزدیک پیامبر  تابعان

وى شنیده بودند دیگر در بین مردم نبودند تا با استناد به سخنان پیامبر )ص( که خود آنها از زبان 

سؤالات آنان را پاسخ گویند و هم اینکه با انجام فتوحات اسلامى، دایره حکومت اسلامى گسترش یافته 

و  بود و تازه مسلمانان زیادى به دین اسلام گرویده بودند و اینکه آمد و شد مسلمانان با دیگر مکاتب

نیاز به کوشش و تلاش  یى به آنهاید آمده بود که پاسخگوپد تمدنها بیشتر شده و سؤالات جدیدی

بیشترى از سوى متخصصین علوم اسلامى داشت. مجموعه این عوامل، و عوامل دیگر موجب گردید که 

تحّولى جدىّ در تفسیر قرآن کریم پدیدار گردد و تفسیر را در این مرحله، از مراحل قبل و بعد از آن 

  (.179: ص 1321متمایز گرداند )مروتی، 

آنان چنان بود که براى فهم کلام اللَّه نخست بر قرآن اعتماد میکردند، آنگاه بر روایاتى که روش       

صحابه از رسول خدا )ص( نقل کرده بودند، آنگاه بآنچه صحابیان موقوفا در تفسیر گفته بودند و همچنین 

ظر خودشان، چه هاى اهل کتاب )اگر معارضى در کتاب و سنت نداشت( و در آخر بر اجتهاد و نبر گفته

ن مبنى بر رأى و اجتهاد بما رسیده، آنجا که علم ایشان به بیانى از پیغمبر اکرم تابعابسا تفسیرهایى از 

ترى در آمد، زیرا هر چه از عهد نبوت دور تفسیر بصورت گسترده در مکتب تابعاننارسا بوده است. )ص( 

، و هم مسائل جدیدى از عقائد و مذاهب شدمیشدند هم غموض تفسیرى بعضى از آیات قرآن بیشتر مى

 (.37 تا: صآمد، که بایستى مستندى در قرآن براى آنها پیدا شود )کمالی، بیو احکام پدید مى

توان تفاوت در ن نسبت به عصر صحابه را میدلایل تمایز تفسیر در دوره تابعا رسد یکی ازبه نظر می      

شد؛ چراکه منبع تفسیر قرآن در عصر صحابه روایات ده مینوع منبعی دانست که برای تفسیر استفا
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آن به قرآن بوده اما در عصر پیامبر )ص( و آیات قرآن بوده و شیوه تفسیر به شکل روایی و یا تفسیر قر

ن به دلیل در دسترس نداشتن پیامبر )ص( و صحابه و اینکه آیا روایات رسیده به آنها موثق است یا تابعا

کرد و این منبع سبب ورود یک روش م به استفاده از منبع دیگری به نام عقل و اجتهاد مینه؟ آنها را ملز

 نامیم.جدید در تفسیر شد که آن را تفسیر عقلی می

که برای تفسیر در عصر ی یهاشود که یکی از ویژگیهای تاریخ تفسیر مشاهده میجعه به کتابابا مر      

براى اینکه: اولا، آنچه که از باشد؛ دوره صحابه میاین دوره نسبت به گسترش اجتهاد در  تابعان بیان شد،

زبان پیامبر )ص( و یارانش به آنها رسیده بود، خیلى خلاصه و مجمل بود. ثانیا، مردمان زیادى به دین 

اسلام گرویده بودند که نیازمند هدایت قرآنى بودند، و این نیاز در مورد غیر عربها نمود بیشترى داشت. 

ثالثا، پیدایش فرهنگهاى متعدد عرب و غیر عرب در سرزمینهاى تازه به اسلام پیوسته یک واقعیت غیر 

گردید نمود. رابعا، سؤالات زیادى از سوى دوستان، دشمنان، مخالفان و معاندان مطرح مىقابل انکار مى

و قرآن با هم  که نیازمند به پاسخگویى بود. خامسا، مردم به تبعیت از صحابه به فقه، حدیث

پرداختند، و پرداختن زیاد به فقه و حدیث موجبات نگرانى اندیشمندان دین شناس از غفلت نسبت مى

به قرآن را فراهم کرده بود. سادسا، مجموعه کاملى از تفسیر قرآن کریم در اختیار آنان نبود. لذا مجموعه 

 (.177 : ص1321بپردازند )مروتی، این عوامل موجب گردید که تابعین به اجتهاد در تفسیر قرآن 

 های کلامی در تفسیرتاثیر اندیشه 4-4-3

هایی که اندیشه آنان در پیدایش تفسیر عقلی نقش بسزایی داشته، فرقه معتزله از جمله فرقه      

معتزله عنوان گروهی با صبغه کلامی است که در نیمه اول قرن دوم هجری)هشتم میلادی( در باشند. می

 . (311 : ص1329)فرمانیان،  نیان گذاشته شد و بعداً یکی از مهم ترین مکاتب کلامی اسلام شدبصره ب

 لیآمد و به دل دیپد یاز شاگردان حسن بصر یکیق(  22 -131واصل بن عطا ) لهیفرقه به وس نیا

 ابدیب یازعنم که در دوران خلافت مامون با دستگاه حاکم برقرار کرد، توانست قدرت بلا یو ارتباط وندیپ

: ندیگو آورد . دیمکتب پد نیا دیو عقا یبر مبان هیبا تک یریتفاس ده،یبخش تیو مکتب اعتزال را رسم

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



39 
 

واصل بن عطا در محضر درس استادش نشسته بود که سخن از اختلاف خوارج و مرجئه درباره کفر  یروز

من اهل  دهیواصل گفت: به عق د،یبگو یاز آن که استاد سخن شیآمد . پ انیبه م رهیمرتکب کب مانیو ا

جدا شد و به  تیسخن از جمع نی. پس از ا(229، ص 4ج : 1325ر )سجادی، کبائر فاسق هستند نه کاف

جا  نیبه او ملحق شد . ا زیزنش ن -شاگرد و برادر د،یبن عب پرداخت . عمرو شیو مرام خو دهیعق غیتبل

اعتزلا »گفت:  گرید یجدا شد و بنا به نقل واصل از ما یعنی، « اعتزل عنا»گفت:  یبود که حسن بصر

بر (. 192ص : 1396)مطهری، کردند  اریاخت یگریواصل و عمرو از ما جدا شدند و قول د یعنی، « عنا

های سیاسی را نیز ای جهت گیریگرچه عده. اساس طرفداران واصل بن عطا به معتزله معروف شدند نیا

دانند؛ به این معنا که شروع این برخاسته از معتزله سیاسی می اند و معتزله رادر این امر دخالت داده

، 1 ، ج1392یه بوده است )شهرستانی، های سیاسی بین علی)ع( و معاومکتب با کناره گیری از درگیری

ای اختلاف واصل و استادش حسن بصری (؛ همچنین عده127 -124ص ، 1 : ج1323؛ صابری، 72ص 

اند که با هدف رسیدن به وحدت نظر و متحد کردن نیروهای دانسته را در حکم مرتکب کبیره صوری

 (.44 : ص1327انجام شده است )ابوزید،  مخالف

 شتریعباس ب ینداشت . در آغاز حکومت بن یبا دستگاه خلافت رابطه خوب هیام یدر دوره بن معتزله      

 ؛و دانش بود مورد توجه قرار گرفتبه خود گرفت . در دوره مامون که به ظاهر اهل فضل  یطرف یحالت ب

معتصم و  زین ونکرد. پس از مام یو طرفدار مکتب اعتزال معرف یخود را معتزل فهیکه خل یبه گونه ا

 جیرا ترو شیخو دیدستگاه خلافت عقا تیگرفتند و معتزله توانست با حما شیرا پ یو وهیواثق هر دو ش

 دهیعق نیبه شدت طرفدار ا -معتزله قرار داشتند  که در نقطه مقابل -اهل سنت  ای ثیحد اهل. کند

باور بود  نیاست . اما معتزله به شدت مروج ا رمخلوقیو غ میقد یبودند که کلام خداوند همانند ذات اله

و دو  مامونکافر است .  ،است میکه معتقد باشد قرآن قد یکه کلام خداوند مخلوق و حادث است و کس

معتزله دستور دادند مخالفان شکنجه شده، به  دهیاز عق تیم و واثق، به حمامعتص یعنیبعد از او،  فهیخل

بر ضد  یو د،ینوبت به متوکل رس یاما وقت (444 - 427، صص 2 جتا: بی)یعقوبی،  زندان افکنده شوند

کمر  نتمعتزله پس از دوره مح، که یاکرد و به قلع و قمع آنها اقدام کرد . به گونه دایپ شیمعتزله گرا
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 یبارز یها تیشخص یحال برخ نیبه دست مخالفانشان افتاد . در ع شهیهم یبرا دانیراست نکرد و م

 یق(، ابوعل237)ت  یمعروف به کعب یابوالقاسم بلخ لیاز قب؛ ضعف آنها ظهور کرده اند یدر دوره ها

ق(،  415)ت  یعبدالجبار معتزل یقاض ،ییجبا یپسر ابوعل ،ییق(، ابوالقاسم جبا323)ت  ییجبا

 .(197 ص :1396 ی )مطهری،و ابوجعفر اسکاف یصاحب بن عباد، زمخشر اط،یابوالحسن خ

رفتند و  نیدر فهم د یدانست که به دنبال استفاده از روش عقل یفرقه ا نیاول توانیمعتزله را م       

را آغازگر راه آزاد آنان  لیدل نیو به هم ندینما نییتب یعقلان قیرا از طر ینید یهانمودند تا آموزه یسع

، بعنوان خود نمودند دیرا جذب افکار و عقا یاریجهت، بس نیو به هم دانندیم ییو عقل گرا یشیاند

 دیدن درباره که (143)اعراف: ...« نی أنظر إلیکرِربّ أَ موسی قالَ ا جاءَمََّلَ و»مثال آنان در تفسیر آیه 

قابل رؤیت بودن خداوند را مستلزم جسم ، ن عقلکردند و چو می مراجعه خویش عقل به ،است آمده خدا

بودن او می دانست در حالی که خداوند منزَّه از جسم است, معتزله این حکم عقل را عقیده خود اعلام 

می داشتند و سپس آیه را از این جهت که مخالف حکم عقل است, تأویل می کردند و می گفتند: ازاین 

است, معلوم می شود که موسی)ع(اعتقاد به دیدن خدا نداشته واین  رو که درآیه شریفه واژه )نظر( آمده

سخن او در حقیقت نقل سخن کفَّار است, زیرا وقتی عمروبن عبید و واصل بن عطاء دیدن خدا را به 

حکم عقل باور ندارند, چگونه بگوییم شخصیّتی مانند موسی)ع( معتقد به امکان دیدن خدا بود و از خدا 

بود که در زمان ظهور  یدر حال نیا (.154 ، ص2 : ج1427بنمایاند )زمخشری، به او می خواست خود را 

و با دخالت عقل در فهم  دانستندیرا ناروا م ینیهرگونه تفکر و تأمل در مسائل د ثیمعتزله، اهل حد

آنها  و علت این امر آن بود که ذهن آنها با روش عقلی در مباحث دینی خو نگرفته بود. مخالف بودند نید

به کارگیری استدلالات عقلانی را معادل با فلسفه یونانی می گرفتند و حتی نقل سخن اغیار را برای 

 .(4ص : 1392پاسخگویی به آن جایز نمی دانستند )مشکور، 

آوردن اعمال  دیبشر در پد ییاراده و توانا یبر اصل آزاد دیعقل و با تأک یهیعموماً بر پا معتزله      

 شیخو یجز اراده کسچیافعالش از ه دآوردنیکه انسان در انجام اعمال و پد کردندیم استدلال ،یانسان
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و  باشد یخالق افعال بد انسان تواندیآنان، چون خداوند، عدل مطلق است، نم یدهی. به عقبردینم فرمان

انسان باشد.  ذشتسرگ اعمال و یکنندهنییو تع گرتیهدا تواندیمطلق است، نم ریچون خداوند، خ زین

در خلق افعال  یخداوند انسان است و قدرت ییحاصل قدرت و توانا یانسان یرفتارها گر،ید انیبه ب

 (. 32 ص: 1322 ،یرودیندارد)ش ینقش یانسان

یکی از مهم ترین شیوه های معتزله در به کار گیری روش عقلی، طرح شک بود. از طریق این روش       

تا ابعاد مختلف هر مسأله را بررسی کنند. این شک پس از معتزله به فلسفه اسلامی و آنها می کوشیدند 

کلام اشاعره نیز منتقل شد. ابن راوندی، امام فخر رازی )معروف به امام المشککین( و محمد غزالی از 

 .(11ص  :1392؛ فاضل، 242ص  :1392ی، معتزله تأثیر گرفته اند )جعفر

کوشیدند که عنایتشان به عقل، موجب بیرون رفتن از حدود نص مان معتزلی میبا وجود آنکه متکل      

اتهام به نگردد، اما به دلیل توجه زیاد به عقل گاهی بیاناتی داشتند که موجب اعتراض مخالفان و 

 :توان به موارد زیر اشاره کرداز آن جمله می، گشتخروجشان از ساحت دین می

قبول توبه حتمی است و هر گاه بنده از گناهانش توبه کرد، بر » :گویدنی میقاضی عبدالجبار همدا       

گوید، اهل بهشت مختار نیستند، چون اگر و را بپذیرد یا آنکه ابو هذیل میخداوند لازم است که توبه ا

مختار باشند باز هم مکلف هستند )حال آنکه اختیار مستلزم تکلیف نیست(. نتیجه آنکه چنین آرائی 

)فاضل،  «ید مطیع انسان باشداویز مخالفین گشت و بر آنها خرده گرفتند که بنابر نظر معتزله خدا بادست

 .(12 ص: 1392

با وجود مخالفتهای اهل حدیث با روش عقل گرایی معتزله و تلاش برای سرکوبی آن، مخالفان کلام       

عتزلیان استفاده کردند. از آن جمله معتزلی برای گفتگو با این گروه و مبارزه با آن، از روش خود م

که از شاگردان ابو علی جبایی معتزلی بود و تا چهل سالگی به آموختن اصول و روش ابوالحسن اشعری 

استدلال عقلی پرداخت، پس از جدا شدن از این فرقه و تأسیس فرقه کلامی اشعری، ادله عقلی را به کار 

ا آنها رفت. البته تلاش ابوالحسن اشعری بر آن بود که عقاید برد و در واقع با سلاح معتزلیان به جنگ ب
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اهل سنت و جماعت را مورد استدلال قرار دهد. غرض او آن بود که میان عقل گرایی افراطی و عقل 

 1.ستیزی افراطی، عقل گرایی معتدل را ایجاد کند

و پیشینه تفسیر عقلی به زمان  با توجه به آنکه قرآن در آیات مختلف به تفکر و تعقل سفارش نموده      

با  یدر اواسط خلافت حکام امو یعقل ریرسد تفس یاما به هر حال به نظر م گردد؛نزول قران بازمی

 رینظ یلیدوران متکلمان درباره مسا نیشد. در ا یزیر هیپا یمختلف مذهب یفرقه ها یجیتدر شیدایپ

به قرآن مراجعه و  شیخو یاعتقاد یمبان دییتا یبرا کیسخن گفته، هر  اریجبر و اخت ایقضا و قدر 

بدست آورد، دخالت  یو قدرت حکومت یاسیعباس که معتزله نفوذ س یکردند . در دوره بن یاستشهاد م

 . افتیرواج  یقرآن به فراوان ریاز جمله تفس ،ینیابعاد معارف د یعقل در تمام

 ایهای اعتقادی و بروز تعصبات فرقهپیدایش بحث 5-4-3

هر کدام براى نشر و تبلیغ مذهب خود و براى دفاع از مشرب خویش به آیات قرآن مختلف هاى فرقه      

هاى اعتقادى خود به تفسیر قرآن کریم کردند و هر گروه به زعم خویش و مطابق پیشداوریاستناد مى

شده بود در دوران این مناظرات و تحولات عقلى تفسیر قرآن که از اواخر دوره اموى شروع  پرداختند.مى

ازدیاد بودند همه از دیدگاه  عباسى شدت بیشترى پیدا کرد و اصحاب مذاهب مختلف که روز بروز در

حق و  کردند و هر کدام عقاید خویش را برمذهب خود با توسّل به مبانى عقلى و کلامى به قرآن نظر مى

کردند ا در قرآن کریم تأویل و توجیه مىطرفداران مسئله جبر آیات اختیار ردانستند! دیگرى را باطل مى

نمودند. و شد تأویل و تفسیر مىو پیروان مکتب اختیار آیاتى را که از آنها به نفع عقاید مجبّره تفسیر مى

« فلسفى»و  «عقلى»بالأخره صاحبان عقاید در این مباحثات و مناظرات کلامى و تفسیرى به بحثهاى 

ن که به عربى ترجمه شده بود بهره گرفته و با این معیارها به تفسیر و روى آوردند و از کتب فلسفه یونا

عقلى به شکل تبیین آیات و اثبات عقاید و آراء خویش پرداختند و بدین منوال سیر تدریجى تفسیر 

 (.123-122: صص 1372خاصى رو به رشد نهاد )جلالیان، 

                                                           
 .لامی، دانشگاه امام صادق)ع(، تقریرات درس تاریخ فرق اس(1322)ر.ک: پاکتچی، احمد.  1
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وجود پیامبر و امامان معصوم )ع(، مکتب توان بیان داشت که عواملی چون؛ نزول قرآن، پس می      

ای ... در های اعتقادی و بروز تعصّبات فرقههای کلامی در تفسیر و پیدایش بحثتابعان، تأثیر اندیشه

 اند.پیدایش تفسیر عقلی تأثیرگذار بوده

 

 

 

 

 

 های تدوین و تطور تفسیر عقلی دورهم: فصل چهار

 عصر پیدایش تفاسیر عقلی  1-4

 ن رشد تفاسیر عقلی دورا 2-4

 دوران افول تفاسیر عقلی 3-4

 دوران رشد مجدد تفاسیر عقلی  4-4
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گردد و همزمان با سیر تطورّ سایر تفاسیر، به زمان نزول قرآن بر میتفاسیر عقلی پیشینه پیدایش        

عصر -1ی: که چهار دورهدر ادوار مختلف و در اثر شرایط زمان، دستخوش تغییرات و تحولاتی شده است 

در این مجال ذیل دوران رشد مجدد را پشت سر گذاشته است. -4دوران افول -3دوران رشد -2پیدایش 

 هر دوره تفاسیر، آن دوره معرفی خواهد شد.

 عصر پیدایش تفاسیر عقلی  1-4

 نزول قرآن  1-1-4

قلی و اجتهادی را خود قرآن معرفی توان پایه گذار روش تفسیر عبا توجه به برخی آیات قرآن، می      

کرد، زیرا در بسیاری از موارد فهم معانی آیات الهی تنها با دانستن لغت و زبان ممکن نیست؛ بلکه در 

: ص 1696)احمد امین،  بسیاری از موارد به ادراک عقلی( و استدلال به صورت قیاس منطقی نیاز دارد

169.) 

. بلکه کسانى را که در 1خواندرا به تعقَّل و تدبّر در آیات خویش فرا مىقرآن کریم به طور مکرَّر مردم       

. اگر عقل از نظر خدا و قرآن اعتبار نداشت این همه دعوت به تفکَّر 1کندکنند سرزنش مىقرآن تدبّر نمى

                                                           
 (.2)یوسف: « قِلُونَإِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکمُْ تَعْ»(، 12)انبیا: « کِتاباً فِیهِ ذکِْرکُمُْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکمُْ». ر. ک:  1
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دى ى تدبّر و تفکَّر در آیات نیز چیزى جز تفسیر عقلى و اجتهافایده بود. نتیجهمعنا و بىو تعقَّل بى

 پردازیم:هایی از تفسی عقلی قرآن میدر اینجا به نمونه 2نخواهد بود.

ألم تر إلی الذی حاج ابراهیم فی ربه ان ءاتاه الله الملک إذ قال ابراهیم » چنین آمده است: ایدر آیه      

ل عقلی ی استدلااین آیه، بیان کننده (252)بقره:  ...«ربی الذی یحی و یمیت قال انا احی و امیت 

 حیاتی و موت چون یعنی «یمیت و یحیی الذی ربیّ»: فرماید می چنانچه باشد، )ع( میحضرت ابراهیم

« محیی و ممیت » ت که این موت و حیات از روی تصادف و اتفاق نمی باشد، بلکه اس آن نشانگر هست،

او همان خدای سبحان دارد و عامل احیاء و اماته باید موجودی مصون از گزند محو، وحی محض باشد که 

این برهان عقلی شفاف تری است در برابر « فإن الله ....مغرب» فرماید: است و هم چنین در ادامه آیه می

 (.192-191: صص 1321)همان،  «أنا احیی و أمیت» نمرود که گفت: 

استاد  (22)فاطر:  .«أنما یخشی الله من عباده العلماء..»...فرماید: ای دیگر میخداوند متعال در آیه      

فرماید: عقل در شناخت و آگاهی نسبت به قضایا و گزاره های دینی بسیار جوادی آملی در این باره می

نیرومند است و در نتیجه به دلیل تأثیری که علم در تقویم و پالایش ایمان صحیح و سالم دارد، بین علم 

نیست و بر همین اساس در بسیاری از متون و ایمان صحیح، تلازم وجودی بوده ولی ملازمه ی عدمی 

دینی، ایمان و عبودیت افراد در گرو آگاهی و علم آنها قرار داده شده است، که شفاف و صریح ترین آیه 

  (.117تا: ص ، بی)همان ای که به این تلازم پرداخته همین آیه مذکور می باشد

 عصر پیامبر 2-1-4

بردند. ایشان بعنوان رآن از دانش الهی و نورانی پیامبر بهره میدر صدر اسلام مردم برای فهم ق      

داد: الفاظ آیات را به آنان آموزش میهم کرد و نخستین مفسر قرآن کریم هم قرآن را بر مردم تلاوت می

کرد؛ زیرا تفسیر می( و هم آیات را 2)جمعه:« یَتلُوا عَلَیهمِ ءَایَتِه وَ یُزَکِّیهِم وَ یُعَلمُِهُمُ الکِتابَ الحکِمةََ»

                                                                                                                                                                                     
 (.24)محمد: « قُلُوبٍ أقَْفالُها أَمْ عَلى أَ فَلا یَتدََبَّرُونَ الْقُرْآنَ». ر. ک:  1
 .335 -334، ص )عمید زنجانی( قرآن هاى تفسیرنک: مبانى و روش.  2
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وَ أَنزَلنَآ إِلَیکَ »داند: خداوند متعال یکی از مهمترین وظایف آن حضرت را تفسیر و تبیین آیات قرآن می

-و بعد از پیامبر هم امام علی )ع( به تفسیر آیات می( 44)نحل: « الذِّکرَ لِتبَُیّنَ لِلنََّاسِ ماَ نُزَِّلَ إِلَیهِم

 (. 31ص: 1326پرداختند )علوی مهر، 

 

 

 

 

 صحابه عصر 3-1-4

امام علی )ع(، ابن عباس، اُبی بن کعب و ابن مسعود که از مشهورترین )ع( بعد از وفات پیامبر اکرم       

پرداختند. اگرچه در خصوص تعداد مفسران صحابه، اختلاف مفسران صحابه هستند به تفسیر قرآن می

نویسد: دانند، سیوطی راجع به این موضوع در الاتقان میمیوجود دارد و برخی تعداد آنها را بیشتر از این 

مشهورترین مفسران صحابه ده نفر هستند: خلفا أربعة، ابن مسعود، ابن عباس، اُبی بن کعب، زید بن »

( اما با این وجود، همه 169، ص  4ش، ج1322)سیوطی، « ثابت، ابو موسی اشعری و عبد الله بن زبیر

از تمام آنان برتر بوده  -بویژه تفسیر قرآن کریم -تر، و در تمام مسائل( آگاهصحابه متفقند که علی)ع

است، که موید این گفتار، سخن عبد الله بن عباس است، که ایشان از معروفترین مفسران صحابه، بعد از 

)ابن شهر « لبجلَُّ ما تعََلََّمتُ من التفسیر، من علی بن ابی طا»گوید: رود، او میامام علی )ع( به شمار می

ام از علی )ع( است. بدون (؛ همه یا قسمت بزرگی از تفسیر که آموخته321 ، ص1 : ج1429آشوب، 

اند که این تفاوت از سخنان تردید تمام صحابه از نظر علمی و نیز فهم تفسیر و علوم قرآن یکسان نبوده

وَ »ن خطاب بر فراز منبر آیه خود صحابه به طور کامل مشهود است. اَنس روایت  کرده است که عمر ب

چیست؟ « ابَ»( را خواند؛ سپس گفت: اما کلمه فاکهة را شناختیم؛ لکن معنای 31)عبس: « فَاکهِةًَ وَ أَباّ
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، 6 تا: جسپس به تامل فرو رفت و گفت: به جانم سوگند! این مطلب سخت و دشواری است )شاطبی، بی

 (.27ص 

 شود: هایی بوده است که به برخی از آنها اشاره میدراین دوره تفسیر صحابه دارای ویژگی

ها بوده است و در آن زمان تفسیری .تفسیر در این دوره بیشتر به صورت نقل زبانی و حفظ در سینه1

اند؛ از جمله مصحف ( تنها برخی از صحابه دارای مصحف بوده67 ، ص1 ق: ج1321تدوین نشد )ذهبی، 

 اُبی و مصحف ابن مسعود.  امام علی بن ابی طالب )ع(، مصحف

پیرایگی، در حدی که برای حل مشکل یا برطرف ساختن ابهام، عبارتی کوتاه و بیانی رسا .سادگی و بی2

)مائده: « غَیرَ مُتَجانِفٍ لإثمٍ...»...شد: معنای شد؛ مثلاً اگر از یکی از آنان پرسیده میدر غایت ایجاز ارائه می

گناه نکنید، و در جستجوی اشتقاق کلمه یا شاهد و دلیل نبودند )معرفت، داد: ( چیست؟ فوراً پاسخ می3

 کردند. ترین لفظ اکتفاء می( و در بسیاری از مواقع تنها به معنای لغوی با کوتاه322 ، ص 1 : ج1412

 (.24 : ص1326.اختلاف نداشتن در مسائل فقهی و کلامی)علوی مهر، 3

حابه در ارائه مطالب تفسیری از استبداد به رأی دور بودند؛ زیرا .پیراستگی از تفسیر به رأی؛ یعنی ص4

های برجسته صحابه از آن مبرَّا گری نیاز داشت که چهرهاین کار تعصبی کورکورانه بود و به خدعه

 (.322 ، ص1 : ج1412بودند)معرفت، 

گرفت. اما نمىدر عهد صحابه بواسطه اطمینان کاملى که در میان بود براى سند تحقیقى انجام  .5

کشید. چنانچه گویند ابى بن کعب حدیثى از پیغمبر اکرم )ص( نقل بعضى اوقات کار بشهادت شهود مى

آنچه میگوئى باید گواه بیارى. وى بیرون آمد و مردمى از انصار را دید مطلب را به ه کرد. عمر گفت بمى

غمبر چنین شنیدیم عمر گفت من ترا متهم آنها گفت. ایشان نزد عمر آمده و گواهى دادند که ما هم از پی

اى کاش عمر این دقت و احتیاط را در مورد مجعوله  واما دوست داشتم که مطلب ثابت شود نمیکنم 

کرد. و از ابو بکر نیز ىکه معارض گفتار صدیقه کبرى فاطمه زهرا بود رعایت م« نحن معاشر الانبیاء»

کرد. و هر چند ل فاطمة بضعة منى باشد مطالبه مىشهودى که کثرت و وثاقتشان بتواند مکذب قو
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قابل قبول نخواهد  ،باشد «إنَِّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیذُهِْبَ عنَْکُمُ الرِّجسَْ أهَْلَ الْبیَْتِ» شهادت همه خلق اگر معارض

 .(25تا: ص )کمالی، بی بود

ادی در دوره صحابه، به دلیل آنکه های انجام شده در خصوص تفسیر عقلی و اجتهبا توجه به بررسی      

در این عصر، تفسیری تدوین نشده بود ما شاهد تفسیر عقلی و اجتهادی نیستیم، فقط برخی استدلالات 

 شود.دادند، دیده میعقلی که ائمه انجام می

 

 

 تابعان عصر 4-1-4

یکى این که مردم از  شد؛تر احساس مىپس از عصر صحابه، به دو دلیل، نیاز به تفسیر قرآن بیش      

ترى گرفته و اکثر شاهدان وحى نیز از دنیا رفته بودند. دوم آن که، به خاطر ى بیشعصر نزول فاصله

گسترش قلمرو اسلامى، مردم غیر عرب وارد دین اسلام شده بودند که بیش از دیگران در فهم قرآن دچار 

: 1322سخ گویى به این نیاز داشتند )شاکر، مشکل بودند. در این زمان، تابعین نقش قابل توجهى در پا

 (. 297 ص

ایمان آورده و در حال « ص»شود که صحابی را ملاقات کرده و به پیامبر تابعی به کسی گفته می      

(. بیشتر مفسران تابعی از شاگردان ائمه اطهار 122-122صتا: صاسلام از دنیا رفته باشد)شهید ثانی، بی

هستند و در شهرهای بزرگ اسلامی آن عصر، مدارس تفسیری مانند مدرسه مکه، مدینه، عراق تأسیس 

-شد؛ اما از آنجا که عصر تابعان همزمان با حضور امام سجاد، امام باقر و امام صادق )ع( بوده، آنان بهره

 (.22-27صص : 1326مهر، اند)علویمه اطهار بردههای علمی بسیاری از ائ

 های تفسیر تابعانویژگی 1-4-1-4
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هایی است، بدین جهت تفسیر هم در این عصر دوره تابعان مانند هر دوره دیگری، دارای ویژگی      

 ها به شرح ذیل است: باشد، که آن ویژگیهایی میشامل ویژگی

 .ظهور تنوع و اختلاف در تفسیر1

در این عصر تفاسیری به شکل عقلی، عرفانی و کلامی شکل گرفتند؛ چنانچه مجاهد گاهی نکات        

و افرادی ماند حسن بصری و قتاده به مباحث اعتقادی و 1عقلی و گاهی مطالب عرفانی را مطرح کرده

 (.46 : ص1672مذهبی مانند مسأله قضا و قدر پرداختند )شحاته، 

 

 ه آن.تکیه بر اجتهاد و توسع2

شود. های خاص و مخالفت با صحابه در تفاسیر تابعان آشکار میچنانچه آثار آن مانند جهت گیری       

غالب مطالب مطرح شده از جانب تابعان بدون سند بود، یا اینکه سندهایی که نقل شده، ضعیف و غیر 

 (.53 : ص1372باشد )هدی، قابل اعتماد می

 تکیه برظن.3

تابعان از عصر رسالت فاصله گرفته بودند، بیشتر تکیه آنان بر ظن بوده و بدین جهت  از آنجا که       

 برخی از آنان به تفسیر به رأی نیز متهم هستند )همان(. 

 .گسترش روایات اسرائیلی4

روایات اسرائیلی و نصرانی گسترش یافته؛ چرا که بسیاری از اهل کتاب اسلام آورده و  در این عصر       

هایی که از قبل در اذهان خود داشتند و موافق با احکام شرعی اسلام نبود )مانند آغاز آفرینش، هاندیش

بسیاری از قصص و ...( در نتیجه آنان تعداد زیادی از اسرائیلیات را بدون پروا و بدون هیچ بررسی و دقت 

                                                           
 بقره. 56ذیل آیه  121، ص1طبرسی، مجمع البیان، ج ر. ک:.  1
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بودند )مانند عبد الله بن در تفاسیر خود گنجاندند. بیشتر آنها را چند نفر اهل کتاب که مسلمان شده 

 ( در میان تابعان رواج دادند.132، ص 1 ج: 1321سلام، وهب بن منبه، کعب الاحبار...( )ذهبی، 

های مختلف تفسیری، از جمله تفسیری که در این دوره به روش عقلی با توجه به گسترش گونه      

 تفسیر مجاهد بن جبر است. شود، های عقلی مشاهده مینوشته شده و در آن آراء و دیدگاه

 تفسیر مجاهد بن جبر 1-4-1-4

ترین شاگردان ابن عباس بوده است و نام ابو الحجاج مخزومى اهل مکه، قارى، مفسر و از موثق       

اند. که بزرگان و ارباب حدیث و تفسیر بر او اعتماد کردهاست،د« تفسیر القرآن»سیری ایشان کتاب تف

مت بر پیشوایى مجاهد در تفسیر و استناد به سخنان او اتفاق نظر دارند؛ او انسانى همه ا»گوید: ذهبى مى

)معرفت، « موثق و امین، فقیهى پرهیزگار، دانشورى صاحب احادیث فراوان و خوش حافظه و با دقت بود

 (. 335 ، ص1 : ج1412

های آن به شرح ویژگی باشد، کهتفسیر مجاهد همانند هر کتاب تفسیری دیگر، شامل خصایصی می      

 ذیل است:

 های عقلی.حریت در ارائه آرا و دیدگاه1

توان از آن جهت بر این کتاب تفسیری نهاد که، ایشان انسانى آزاد اندیش بودند، این ویژگی را می       

از  ها و فهم عرفى شایع در آن زمان، بر اساس آنچهلذا پس از احاطه به مفاهیم کلمات و وضع لغوى واژه

ساخت، گردید و عقل رشید و فطرت سلیم نیز به همان رهنمون مىظاهر لفظ قرآن برایش هویدا مى

هاى استوار دین را نیز از پیش آموخته و به کرد. علاوه بر این، مبانى شریعت و پایهقرآن را تفسیر مى

ه مدد تمام اینها به کرد و بکلمات عالمان برجسته امت و اصحاب برگزیده و پیشگام نیز مراجعه مى

تواند موید این ( آنچه که می42 : ص1392و حجتی،   337، ص1 )همان، ج پرداختتفسیر قرآن مى

)قیامت: « وُجُوُهٌ یَومَئذٍِ نََّاضِرَۀٌ * إِلَی رَبِّهاَ ناَظِرَۀٌ»سخنان باشد، توجه به تفسیری است که مجاهد از آیه 

های شادمان در روز قیامت منتظر ین آیه گفته است که: چهره( انجام داده است. او در تفسیر ا22-23
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



51 
 

به مجاهد »گوید: بینند. منصور مىثواب از ظرف پروردگار خویشند، نه اینکه آنان پروردگار خود را می

بینند! گفت: هیچ مخلوقى او شود و آنان پروردگار خویش را مىگویند: خداوند دیده مىگفتم: برخى مى

)طبری، « بیند و هیچ کس او را نتواند دیداو همه را مى». و در حدیث دیگرى است: «را نخواهد دید

، 4 ج 1407:(. این نظریه از مجاهد موافق دیدگاه شیعه و معتزله )زمخشری، 122 ، ص26 : ج1412

 ( است. 992ص

 توجه به تشبیه و تمثیل.2

برد، تشبیه و تمثیل است، مجاهد در یهای تفسیری که مجاهد در تفسیر خود بکار ماز جمله گونه      

گوید: ( می95)بقره: « خاسئِِینَ قِردََۀً کُونُوا لَهُمْ فَقُلْنا السَّبْتِ فیِ مِنْکُمْ اعتَْدَوْا الَّذِینَ عَلِمْتُمُ لَقدَْ وَ»ذیل آیه 

ضرب این آیه کنایه و تمثیل است و منظور، مسخ و قلوب دلهاست، نه مسخ قیافه و شکل و این خود 

( که 5)جمعه: « کمََثَلِ الحمَِارِ یَحمِلُ أسَفاَرَاً...»...المثلی است و بعنوان تمثیل و تشبیه است؛ مانند آیه 

 (.295، ص1: ج1372باشد )طبرسی، مثل می

 توجه به نکات عرفانی و ذکر فضایل امیر المومنین  .3

از سوره بقره تا پایان  -هاو به ترتیب سورهتفسیر مجاهد، در میان تفاسیر، تفسیرى به هم ناپیوسته       

وجود دارد و این تفسیر در دو جلد )حدود هشتصد صفحه( است، اما همه آیات قرآن تفسیر نشده  -قرآن

 (.341 ، ص1 : ج1412)معرفت، 

 دوران پس از تابعان  5-1-4

وری روایات بوده است تدوین تفسیر از نیمه اوّل قرن دوم آغاز شد و در ابتدا به صورت جمع آ      

(.  سپس روایات ائمه اطهار )ع(، صحابه و تابعان در شهرهای مختلف 141ص ، 1 ق: ج1321)ذهبی، 

نشر یافت و علوم مختلف شکوفا شد؛ لغت و ادبیات رشد یافت؛ عرفان در آغاز راه بود و اختلاف شدیدی 

علم مستقل تدوین گردید؛ تفسیر  در مباحث کلامی ایجاد شد و در قرن سوم، علم تفسیر به صورت یک
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در این عصر به علت بالندگی علوم مختلف، با رویکرد های مختلف روایی، ادبی، لغوی و عرفانی نگاشته 

 (. 251، ص1: ج1372شد )عقیقی بخشایشی، 

 ، ص2 : ج1412توجه ویژه به عقل در تفسیر با شکل گیری معتزله به اوج خود رسید )معرفت،       

رود و اهمیتی که معتزله ( در تفسیر معتزله، عقل یکی از منابع مهم به شمار می435 ص ،1 ؛ ج352

برای دلیل عقلی قائلند؛ از دیگر ادله شرعی، بیشتر است و در حقیقت دلیل عقل از دیدگاه معتزلیان، 

الجبار یکی  حاکم بر سایر ادله است و سایر ادله بایستی با توجه به دلیل عقل، معنی و تفسیر شوند. عبد

عقل، کتاب، سنت و اجماع، ادله شرعی هستند و از میان »نویسد: از شخصیتهای برجسته معتزلی، می

شناسیم و پس از شناخت خدا، سایر ادله مثل آنها عقل مقدم بر همه است؛ زیرا به کمک عقل، خدا را می

( وگرنه اگر بخواهیم 22 ص : 1422کند )قاضی عبدالجبار الهمدانی، کتاب، سنت و اجماع معنی پیدا می

آید؛ زیرا شناخت بدون دلیل عقل و با استفاده از آیات و روایات، خدا و صفات او را بشناسیم دور لازم می

خداوند و صفات او متوقف بر آیات و روایات است و حجیت آیات و روایات متوقف بر شناخت خدا است 

 (. 1ص ، 1: ج1696)همان، 

قدند که تعارضی میان حکم عقل و قرآن وجود ندارد و حجیت عقل، اصل و نقل، فرع بر معتزله معت       

تواند معارض اصل باشد و مقدم نمودن نقل بر عقل به معنای ابطال اصل به وسیله آن است و فرع نمی

زله در توان گفت معت(. می354، 19ق: ج1325فرع است و این در واقع، ابطال خود فرع است )همان، 

عمل نمودند؛ به این دلیل که آنان ارزش و اعتبار هر یک از منابع )کتاب،  سیر خود به شکل عقلیتف

دانستند؛ گرچه در مواردی نیز به تفسیر شماری از آیات با توجه سنت، اجماع( را منوط به تأیید عقل می

 اند.به روایات پرداخته

 قرن چهارم 6-1-4

های این عصر و ضبط و طبقه بندی علوم است. ازجمله ویژگی قرن شکوفایی اندیشه، عصر ثبت       

عبارتند از: فروکش کردن درگیریهای سیاسی و اجتماعی، گسترش و نفوذ مذهب شیعه در نقاط مختلف 
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



53 
 

جهان بویژه حکومت فاطمیون در شمال آفریقا و حکومت دیالمه و آل بویه در عراق و فارس، گسترش 

: 1326شرفت ابزار علم )مانند کاغذ( و تثبیت روش روایی است )علوی مهر، ها و مراکز علمی، پیکتابخانه

172 .) 

ی روایی و نقلی محض نوشته شده است اما با با توجه به آنکه در قرن سوم و چهارم تفاسیر به شیوه      

های صورت گرفته در میان کتب تفسیری شیعه و اهل سنت در قرن چهارم در شیعه هیچ بررسی

به روش عقلی و اجتهادی به رشته تحریر در نیامده است اما در تفاسیر اهل سنت، تفسیر جامع  تفسیری

 البیان فی تأویل آی القرآن به روش روایی و گاهی همراه با تحلیل و نکات ادبی نگاشته شده است.

 

 

 تفسیر جامع البیان فی تأویل آی القرآن 1-6-1-4

القرآن تألیف ابو جعفر محمد بن جریر طبری، معروف به تفسیر  تفسیر جامع البیان فی تأویل آی      

آید و از طبری است. وی متخصص در قرائت، حدیث، فقه، تاریخ، علوم قرآن و تفسیر به شمار می

دانشمندان طراز اول اهل تسنن است که در بسیاری از علوم زمان خود پیشوا بوده و طبری در آغاز از 

 .(166ص ؛ اما بعدها مذهب فقهی مستقلی تاسیس کرد )همان، نظر فقهی تابع شافعی بود

تفسیر جامع البیان در اواخر قرن سوم نگاشته شده است و از آنجا که در آن زمان تفسیر مدون و        

کاملی برای فهم قرآن نوشته نشده بود،این تفسیر شهرت فراوانی یافت؛ زیرا افزون بر تفسیر تمام قرآن 

اُمّ »جهت این تفسیر را  رین تفاسیری است که در آن زمان نوشته شد؛ به همینتیکی از مبسوط

(. گلدزیهر آن را دائرۀ المعارف 312ص ، 2: ج1412اند )معرفت، وطبری را پدر تفسیر نامیده« التفاسیر

 (. 126ص ق: 1374بزرگی در تفسیر معرفی کرده است )گلدزیهر، 
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یات رسیده از پیامبر)ص(، اقوال صحابه و تابعان است، ولی از مهمترین مصادر تفسیر طبری، روا      

ادبیات عرب بویژه نحو، لغت، شعر، قرائات و آرای فقها بهره فراوان برده است؛ همچنین از اجماع و تفسیر 

قرآن به قرآن نیز استفاده کرده است و موضع طبری در برابر اهل بیت موضع اثباتی کامل نیست؛ بلکه در 

ز موارد بنا بر حذف فضایل آنان را دارد. این تفسیر روایات اسرائیلی فراوانی را در برگرفته که بسیاری ا

(. ذهبی در توجیه اینکه چرا طبری 223 -166صص : 1326خود ضعف بسیار مهمی است )علوی مهر، 

ی را که ایشان گوید: چون سند تمام روایاتروایات اسرائیلی را نقل کرده، و به نقد آن نپرداخته است، می

کند و به همین جهت از عهده ایشان خارج و بر ما است که برای ما ذکر کرده به طور کامل نقل می

آن، تأثر ایشان از  ر(. دلیل دیگ224 ص، 1 ق: ج1321روایت و سند را مورد دقت قرار دهیم )ذهبی، 

)همان(. تفسیر ایشان روایات تاریخی است که مباحث تاریخی را به طور گسترده طرح نموده است 

ای مفید در مباحث مختلف علوم قرآن دارد؛ از جمله لسان قوم، الفاظ عربی و غیر عربی، مقدمه و خطبه

 (.225ص : 1326نزول بر سبعة احرف، نهی از تفسیر به رأی و... )علوی مهر، 

 (7-5)قرن دوران رشد تفاسیر عقلی  2-4

 قرن پنجم 1-2-4

رود و در ه علوم به ویژه علوم عقلی و استدلالی در مباحث دینی به شمار میعصر توسع این قرن،      

  .(111، ص 1322د )حجت، نامی« عصر توسعه علوم عقلی»توان این قرن را مجموع می

کردند که دانشمندانی مانند ابوعلی سینا، ابوریحان بیرونی و عنصری بلخی در این قرن زندگی می      

علوم عقلی دارای تألیفات و آثار ارزشمندی هستند که برخی از آنها در تمام های مختلف در رشته

 (. 226ص ، 1 : ج1696اند )احمد امین، ترین کتابها شناخته شدهترین و کاملدورانهای اسلامی مهم

              اما در این عصر دو ویژگی متضاد و مقابل هم وجود دارد:                                            
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های شدید میان شیعه و اهل سنت صورت گرفت؛ در این قرن پادشاهان سلجوقی که الف( درگیری 

عموماً مخالف شیعه بودند، روی کار آمدند. نخستین پادشاه سلجوقی، طغرل بیک، وقتی که وارد بغداد 

 (. 7ص ، 12تا: جشید )ابن اثیر، بیهای دنیا بود، به آتش کشد، کتابخانه بغداد را که از بزرگترین کتابخانه

در این قرن بزرگترین دانشمندان شیعه نظیر شیخ مفید، سید رضی، سید مرتضی و شیخ طوسی ب(  

ای علمی همراه با استدلالهای عقلی و بهره گیری از آیات و روایات به روش مباحث خود را به گونه

ای برای عی عصر اجتهاد و استدلال و مقدمهکردند؛ به همین جهت این عصر به نواجتهادی مطرح می

اند، اما شود. اهل سنت در این زمینه تلاشهایی داشتهرشد تفاسیر اجتهادی دیگر در قرن ششم می

تفاسیر معروف آنها در این قرن بیشترجنبه سنتی، روایی و تکیه بر اقوال صحابه و تابعان داشته است؛ 

ص : 1326باشد )علوی مهر، ز، از تحلیل و نقد نیز برخوردار میاگرچه تفسیر ابن عطیه، المحرَّر الوجی

219.) 

 

 

                                           تفاسیر عقلی قرن پنجم 1-1-2-4

 حقایق التأویل فی متشابه التنزیل 1-1-1-2-4

ج البلاغه؛ از این تفسیر از ابو الحسن محمد بن حسین، معروف به سید رضی؛ گردآوری کننده نه      

سبک و روش سید رضى در (. 212-217، صص 1326رود )علوی مهر، جمله تفاسیر شیعه به شمار می

کند که در نظر آیاتى را تفسیر مى . ویاست اجتهادی و با گرایش کلامی و ادبی -روش عقلی این کتاب 

ت اسلامى و یا یکى از مقتضیات هایى با قواعد ادبى یا حکم شرعى یا یکى از اعتقاداناسازگارى ،ابتدایى

کند و سپس جوابهایى را که به آن پرسش داده شده و عقلى دارد. وى آنها را به عنوان سؤال مطرح مى

(. بعنوان مثال ایشان در 56ص : 1399)سید علوی، پسندد بیان مى کند سرانجام پاسخى را که خود مى

 که نموده تصریح و کرده تفسیر( قادر) آیه، به رد را( مالک)( 4)حمد:« الدین یوم مالک»تفسیر آیه 
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 بر که کس هر و است، آن بر قادر همان چیز هر مالک حقیقت در چون است، قادر جزا روز بر خداوند

باشد؛  مى چیز آن مالک همو پس بنماید، چیز آن در تصرفى هرگونه تواند باشد، مى داشته قدرت چیزى

 رود، مى کار به موجود چیزهاى در بیشتر( مُلک) کلمه که عقلى لاستدلا براین تکیه با آن توضیح در و

 جزا روز مالک او که است داده خبر تعالى حق حال این با و است، نیامده هنوز قیامت روز که صورتى در

 قادر قیامت روز بر پروردگار و است( قادر) معنى به فوق آیه در( مالک) که گیرد مى نتیجه باشد، مى

 .(96ص :تای، بیاست )سید رض

در بحثهای قرآنی افزون بر این تفسیر، کتاب تلخیص البیان عن مجازات و معانی القرآن را نگاشته       

است، همچنین از نظر علمی محبوب دانشمندان عصر خود بوده و از نظر سیاسی و اجتماعی جایگاه 

پردازد که سیر به بررسی آیاتی میرفیعی نزد دولتمردان و سیاستمداران زمان خود داشته است. این تف

ابهامی داشته و پرسشهای اعتقادی در آنها مطرح باشد یا اینکه مشکل بوده و از متشابهات باشد. شیوه 

کند و آن بدین صورت است که در آغاز آیه را مطرح و تفسیر آن به صورت پرسش و پاسخ ارائه می

پردازد؛ بلکه در بردارنده برخی از تمام آیات نمی پاسخها، بسیار علمی و دقیق است. ایشان به تفسیر

إِنَّ اللََّهَ لاَ یغَفرُِ »از سوره نساء  42مباحث مهم سوره آل عمران و نساء است. آخرین آیه مطرح شده، آیه 

پردازد و به اشعار های ادبی، کلامی، فقهی میباشد. این تفسیر از نظر علمی به نکتهمی« إَن یُشرَکَ بِهِ...

کند. منابع تفسیری نماید و به روش استدلالی و اجتهادی دیدگاه منتخب خود را مطرح میتشهاد میاس

که ایشان به طور پراکنده از آنها سود برده، عبارتند از: تفسیر ابو مسلم بحر اصفهانی، ابو علی جباّیی، 

خفش. تفسیر حقایق التأویل معانی القرآن فرَّاء و مبرَّد، تفسیر طبری، ابو جعفر اسکافی و ابو الحسن ا

 کند:دارای چهار ویژگی است که آن را از سایر تفسیرهای عصر خود، ممتاز می

 بیر آن بلند و رسا و ادیبانه است(.تعا1 

 یات مجمل و متشابه اختصاص دارد(.به آ2 

 کند(.دیدگاههای مختلف را مطرح می3 
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 (. 212-217 صصکند )همان، اده می(.از ادله مختلف )آیات، روایات و ادله عقلی( استف4 

 انالکشف و البی 2-1-1-2-4

ابو اسحاق احمد بن محمد بن ابراهیم ثعلبی؛ فقیه، مفسر، محدث، ادیب و نویسنده این تفسیر است.       

اى که دانش وى حتى مورد ستایش اند؛ به گونهزیادى از مورخان و مفسران وى را ستوده بزرگان

داند. مؤلف تاریخ نیشابور ضمن رفته است. ذهبى او را از سران تفسیر و ادب عربى مىمتعصبان نیز قرار گ

داند. که از ابى طاهر بن خزیمه و امام ابى بکر بن مهران ستایش ثعلبى او را صحیح النقل و موثق مى

ثیر ک»کند. واحدى نیشابورى تفسیر را از وى گرفته و او را ستوده است. وى المقرئى حدیث نقل مى

ق وفات نموده است. خداوند او را  427بوده است. ایشان سرانجام در سال « کثیر الشیوخ»و « الحدیث

 (. 232ص ، 1 ق: ج1321رحمت کند و از او خشنود باشد )ذهبی، 

پردازد؛ نکات ادبی و لغوی را مورد توجه قرار داده و ایشان به روش روایی به تفسیر قرآن کریم می       

های اهل بیت )ع( را مطرح کرده و به کند؛ به طور منصفانه دیدگاهیابی کرده و تحلیل میریشهآنها را 

دفاع از آنان پرداخته است و از روایات اسرائیلی پرهیز نکرده و داستانهای باور نکردنی و ضعیف را در 

 (. 232-226 صص :1326تفسیر خود آورده و از این جهت مورد نکوهش قرار گرفته است )علوی مهر، 

 مائده ... به روش تحلیلی عمل نموده است.  94طه و  5قیامت،  22ایشان در تفسیر آیه       

 التبیان فی تفسیر القرآن 3-1-1-2-4

ق( معروف به 492-325التبیان کتابی است در تفسیر قرآن اثر ابو جعفر محمد بن حسن طوسی )      

مل شیعی به معنای تفسیر همه آیات قرآن و جامع، به شیخ طوسی است، که آن را اولین تفسیر کا

اند و همچنین وی مولف دو کتاب از کتب اربعة شیعه معنای استفاده از روشهای متعدد تفسیری دانسته

است. شیخ طوسی علاوه بر نقل روایات معصومین )ع( و صحابه، با تکیه برعقل و توجه به علوم مختلف، 

ن خود را بررسی و ارزیابی کرده است. از این رو برخی این تفسیر را آرای مفسران گذشته و معاصرا
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دربردارنده انواع علوم و فنون قرآنی، همچون صرف، نحو، اشتقاق، معانی، بیان، حدیث، فقه، کلام و تاریخ 

 (.336 ص: 1372اند )صدر، دانسته

( و از قرآن،  223ص: 1326روش شیخ طوسی در تبیان روشی اجتهادی و جامع است )علوی مهر،       

 1371:کند )ایرانی قمی، روایات، لغت، ادبیات عرب و حتی اقوال صحابه و تابعان دلیل و شاهد نقل می

 وَ راعِنا تَقُولُوا لا آمنَُوا الَّذِینَ أَیُّهاَ یا»سوره بقره  124( برای نمونه ایشان در ذیل آیه شریفه 56-46صص 

-کند و آنچه در بحث لغت لازم است مطرح میرا بررسی می« راعی»  لِلکْافرِِینَ وَ ااسْمَعُو وَ انْظُرْنا قُولُوا

کند. در برخی آیات سه یا چهار واژه که به بررسی نیاز دارد، نماید. افزون برآن، به اشعار هم استدلال می

 (.362-327صص ، 1 تا: جهمه را با شواهد و قرائن توضیح داده است )طوسی، بی

پردازد. ها میبرد و به نقد و بررسی دیدگاهیشان، استدلالها، تحلیلها و ادله عقلی فراوانی به کار میا       

البته از آنجا که شیخ طوسی هم عصر و شاگرد متکلمانی بزرگ مانند شیخ مفید و سید مرتضی بوده، 

شیخ طوسى رحمه اللَّه  .های کلامی شیعه به خوبی در آن اشراب شده استرویکرد کلامی دارد و دیدگاه

کند، در این تفسیر احترام تمام خلفا و مذاهب اهل سنت را رعایت در حالى که از عقاید شیعه دفاع مى

اقوال صحابه و تابعان را نقل کرده است.  -مانند تفاسیر اهل سنت -کرده. افزون بر آن، به طور گسترده

)علوی مهر،  ول از شیعه و ایجاد اتحاد بوده استشاید علت آن، مقبولیت این تفسیر و ارائه فرهنگى معق

 (.229 -223ص ص: 1326

(. از نظر وی در 47ص : 1322منابع تفسیر وی، قرآن، روایات، عقل و کشف و شهود است )شاکر،        

سوره یس شاهد این اصالت  76و72تفسیر قرآن، تکیه بر استدلال و نظر اصالت دارد و آیاتی مانند آیات 

کند و از مناظره و یخ طوسی در چند جای تفسیر از جمله در مقدمه تفسیر، تقلید را تخطئه میاست. ش

کند. او در انعام طرفداری می 21مائده و  124خردورزی و محاجه ابراهیم با مشرکان از رهگذر تفسیر آیه

رد تأکید قرار داده استدلالی آن را مو -بحث معارف و اینکه ضروری است یا اکتسابی، با رویکردی برهانی

ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إلَِى الرَّسُولِ  وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلى» در ذیل آیه است، وی برای فهم بهتر این مطلب، 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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گوید: می( 124ئده: )ما« نأَ وَ لوَْ کانَ آباؤُهمُْ لا یَعْلمَُونَ شَیْئاً وَ لا یهَْتَدُوا قالُوا حسَْبُنا ما وَجدَْنا عَلَیهِْ آباءَن

آیاتی که  بود و اگرمعارف ضروری باشد، دیگر دعوت انبیا از مردم و احتجاج آنها با مشرکان عبث خواهد

 .این آیات لغو خواهد بود و نظایر «بانهم قوم لایعلمون و اکثرهم لایعلمون» :خطاب به مشرکان می گوید

، تقلید معنی نداشت حال آنکه آنان اعتراف به فرماید: اگر معرفت بدیهی بودایشان در شکل قیاس می

کنند و باز هم اگر معارف ضروری بود سلب علم از پدرانشان درست نبود حال آنکه تقلید از آباءشان می

 5 امت،یق 23مانند  گرید اتیآ ریدر تفس یو نیهمچن و« الو کان آبائهم لایعلمون شیئ او : »می گوید

 (. 426و4، ص4 ج تا:)طوسی، بید انقرار داده ریوان منبع در تفساسراء و... عقل را بعن 42طه، 

 المحرر الوجیز 4-1-1-2-4

ق( 421این تفسیر به قلم ابو محمد عبدالحق بن غالب بن عطیه اندلسی مغربی غرناطی )متوفای       

 نوشته شده 

بسیارى »نویسد: فسیر میمشهور بوده است. ابن خلدون درباره این ت« قاضی القضاۀ»است و وی به       

اند تا اینکه به طبرى و واقدى و ثعلبى و اند و آثار صحابه و تابعان را گرد آوردهدست به نوشتن تفسیر زده

رسد؛ ولى منقولاتشان پر از صحیح و غیر صحیح است؛ بدین جهت این تفاسیر از مانند ایشان مى

رسد و ابو محمد ابن ه که دوران تحقیق و بررسى مىهاى یهودیان مسلمان شده، پر است ... تا آنگاگفته

عطیه به تلخیص و تهذیب منقولات همت گماشت و آنچه را به صحت قرین بود برگزید )ابن خلدون، 

(. داستانهاى خرافى اسرائیلى که تا آن روز رواج داشت و تقریبا همه متون 442 -436صص  :1472

ی نقد وتحلیل ر این تفسیر راه نیافته است؛ به سبب وجود صبغهآن روزگار را در بر گرفته بود د تفسیرى

شود ها محسوب مىتوان گفت این تفسیر از پیشگامان رهایى از اوهام و خیالبافىدر این تفسیر می

 (. 344ص ، 2 : ج1412)معرفت، 

یات توجه ویژه این تفسیر به روش روایى است؛ اما همراه با تحلیل و بررسى به قرائات، لغت و ادب      

قال »گوید: شود. در بسیارى از موارد در تفسیر مىکرده و در موارد فراوانى متذکر خطاب قرآن مى
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برد.( ایشان در تفسیر خود از ائمه اطهار علیهم السلام بهره فراوان )نام خودش را مى« القاضى ابو محمد

-د و امام موسی بن جعفر )ع( سخنانی را نقل میصادق، امام سجا برده است و از امام على، امام باقر، امام

)شعرا: « وَ أَنذِْرْ عشَِیرتََکَ الأَْقْربَِینَ» کند. او در تفسیر محافظه کارانه عمل کرده است؛ مثلا در تفسیر آیه

( روایت وارده را به طور سربسته و ابهام گونه نقل کرده است. همچنین در ذیل آیه تطهیر شأن نزول 29

باره اهل بیت )پنج تن آل عبا( دانسته و روایات مربوط به آن را به عنوان رأى مشهور آورده آن را در

دهد شامل زوجات نیز بشود. با این وصف، سخن پیامبر خطاب به ام سلمه )أنت است؛ ولى احتمال مى

 1(.235-239 صص: 1326إلى خیر( را نیز در پى آن آورده و مسأله را مبهم رها کرده است )علوی مهر، 

 

 

 

 قرن ششم هجرى 2-2-4

هاى علوم قرآنى و معارف تفسیرى است. چون در آن درخشانترین دورهیکى از قرن ششم هجری،       

مقطع تاریخى، شیعه از اوضاع سیاسى و اجتماعى نسبتا مساعدترى برخوردار بوده است. به کمک همین 

ز از رشد و بالندگى قابل توجهّى برخوردار گشته امنیّت نسبى است که در زمینه علوم و معارف قرآنى نی

 است. 

اند. به این ترتیب، این قرن را در این قرن تفاسیر مشهور و ارزشمندى پا به عرصه حیات نهاده      

توان قرن قرآن و تفسیر نامید. قرنى که توانسته است، در فضاى حیاتى خود، تفاسیر جامعى مانند مى

اند. با توجّه به تفاسیر توح رازى را بپروراند که به روش اجتهادی و عقلی نوشته شدهمجمع البیان و ابو الف

 و گردد علم تفسیر، در این قرن از اهمیّت و اعتبار خاصّى برخوردار بوده استموجود عصر، معلوم مى

                                                           
سوره انبیا از عقل بعنوان یکی از منابع در تفسیر استفاده نموده است و  22سوره مومنون و آیه  61. ایشان در تفسیر آیه  1

 (.154، ص 4: ج 1422در این آیات به روش تحلیلی عمل تموده است )ابن عطیه، 
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



61 
 

 کتابهاى تألیف که نظر آن از ویژهبه  است، آمده نایل خود ترقَّى و پیشرفت کمال به تفسیرى معارف

 نیز زبانانفارسى و است شده واقع توجهّ مورد و معمول عصر این در نیز فارسى شیرین زبان به تفسیرى

 (.367ص : 1327گردند )عقیقی بخشایشی،  برخوردار قرآن تفاسیر محتواى از اندتوانسته

 قرن ششم تفاسیر عقلی 1-2-2-4

 مجمع البیان 1-1-2-2-4 

 ق( در542على فضل بن حسن بن فضل طبرسی، معروف به امین الاسلام )ماین تفسیر، اثر ابو       

روش  به نقلی و مأثور تفسیر شیوه از گذار نامید؛ «گذار دوره» را آن توان می که شد تألیف ایبرهه

 روی تحلیلی و نقلی عقلی، روش به محض نقلی اسلوب طبرسی، از رو این از عقلانی، و اجتهادی تفسیر

 (. 21، ص 1321شمی، بود )ها کرده

وی در تفسیر و فهم آیات علاوه بر روایات از روش عقلی و تحلیلی استفاده نموده است، آنچه که       

مؤید این کلام است، پاسخی است که وی در برابر حشویه، که استفاده از عقل را در تفسیر قرآن، جزء 

لوَْ  لاَ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرءَْانَ وَأفََ» سوره نساء 22اس آیه گوید: براسکند و میدانستند، ارائه میاعمال ممنوعه می

به تفکر و تدبر در آیات قرآن  ها راانسان سبحان، خداوند« کَانَ مِنْ عِندِْ غَیرِْ اللَّهِ لَوجََدَواْ فِیهِ اخْتِلَفاً کَثِیراً

 تدبرّ از که را ستاید، از طرفی، آنانکنند، میآنان را که در فهم و کشف مراد خدا تلاش می خواند وفرا می

 قلوب علی أم القرآن أفلا یتدبرّون: »است گفته و کرده نکوهش کنند می اعراض آن در تفکَّر و قرآن در

 اشتباه فهمید، تواننمى پیامبر به تفسیر جز را قرآن کنندمى گمان که پس حشویه (24/محمد) «أقفالها

 را آن معناى مستقلاً بتواند شخص که است این مستلزم قرآن، ارهدرب تدبر و تفکر به دعوت زیرا است؛

 که کسانى اینکه بر دارد دلالت آیه این گوید:سوره محمد می 24کند. همچنین در تفسیر آیه  درک
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 باطل گفتارشان کرد تفسیر منقول و خبر با جز را قرآن ظاهر از قسمتى هیچ نیست جایز گویندمى

 1(.152 و129، صص6 و3 ، ج1372است)طبرسی، 

هاست و به تفسیر وى سرشار از نکات و مسائل مربوط به ادب و لغت و قرائات و نیز دلایل و حجت      

. طبرسى در تفسیر خود هفت مقدمه آورده و در آنها، سبب احاطه بر آراى مفسران گذشته ممتاز است

تأویل، اسامى قرآن، علوم قرآنى، فضیلت  تعداد آیات قرآن، اسامى قاریان مشهور، بیان و معرفى تفسیر و

قرائت و کیفیت تلاوت آیات را بیان کرده است و محفوظ ماندن قرآن را از تحریف و زیادت و نقصان 

اثبات نموده و اجماع علماى امامیه را در این مورد یادآور شده است. او در تفسیر روشى منظم دارد؛ ابتدا 

آورد پردازد و استدلالهایى را که هر قرائت بدان استناد کرده مىیه مىبه ذکر قرائتهاى مختلف در مورد آ

کند و پردازد و در پایان معانى و مفاهیم آنها را بیان مىو پس از آن به توضیح لغات و بیان اعراب مى

-323صص، 2 : ج1412کند )معرفت، اسباب نزول و داستانهایى را که مرتبط به آیات است نقل مى

324 .) 

 روض الجنان و روح الجنان 2-1-2-2-4

حسین بن علی بن احمد خزاعی رازی نیشابوری، معروف به ابو الفتوح رازی، این تفسیر را با گرایش       

کلامی، عرفانی و ادبی و با روش عقلی و جامع و به زبان فارسی نوشته است. بعنوان مثال، وی در اثبات 

فسَُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ العَْرشِْ عَمَّا ا کانَ فِیهِما آلهَِةٌ إِلَّا اللَّهُ لَفسََدَتلَو» توحید خدا به روش عقلی در تفسیر آیه 

خدا یکی است چون اند و دلیل آنکه، گوید: متکلمان دلیل تمانع را از این آیه گرفته( می22)انبیا: « یَصِفوُ

و تزاحم پیش می آمد و مراد آنها ضد و  دو خدا یا بیش از آن داشتیم میان خواست و اراده آنها تمانع اگر

گشت که در این صورت اگر مراد هر دو با هم حاصل شود مستلزم اجتماع نقیضان و مخالف یکدیگر می

محال است و اگر مراد هیچ کدام حاصل نشود هر دو عاجز و ناتوان خواهند بود و اگر تنها مراد یکی 

                                                           
 مائده و ...از روش عقلی در تفسیر استفاده نموده است. 46فتح،  11انبیاء،  22( طبرسی در تفسیر آیات  1
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رد )ابو اهد بود, عجز و نقصی که در ذات خدا راه نداحاصل شود آن دیگری عاجز و ناتوان و ناقص خو

 1(. 214، ص13 ج: 1422الفتوح رازی، 

کند؛ سپس ترجمه، قرائت، تعداد آیات، مکى شیوه عملى ایشان این است که نخست آیه را مطرح مى      

ایات اهل بیت ورى از آیات و روو مدنى بودن هر سوره، توضیح لغات و واژگان، بررسى نکات ادبى، بهره 

کند؛ اما این مباحث به طور پراکنده ذیل آیات علیهم السلام و نیز اقوال صحابه و تابعان را مطرح مى

بحث شده است. با تطبیقى که بین تبیان و این تفسیر انجام گرفت، معلوم شد که مطالب زیادى را از 

 (.242ص : 1326 تبیان شیخ طوسى گرفته؛ اگرچه مباحث اضافى نیز دارد )علوی مهر،

این تفسیر از نظر محتوا مانند تبیان شیخ طوسى و مجمع البیان است؛ اما از نظر شیوه عملى       

همانند تبیان بوده و عناوین از هم تفکیک نشده و نظمى ندارد. مؤلف هم عصر زمخشرى است؛ اما 

من مات على حبّ آل محمد »مطالبى را احتمالا از وى استفاده کرده که از جمله آنها حدیث معروف 

است. روش ایشان مانند تبیان روش اجتهادى است؛ اگرچه مباحث ادبى و کلامى و در « مات شهیدا

و  222، 1: ج1422کند )ابو الفتوح رازی، را نقل مى برخى مواقع نکات عرفانى و مباحثى از صوفیان

424.) 

 

 

 فقه القرآن 3-1-2-2-4

قطب  معروف به (هجری قمری 573متوفای ) الله راوندی کاشانیالدین سعید بن عبد قطب      

وی عالم، متبحر، فقیه، محدث، »فرماید: است که شیخ عباس قمی در شرح شخصیت ایشان می راوندی

از  ( همچنین وی72، ص 3تا: ج )قمی، بی« است یعهش ترین محدثانمفسر، محقق... و از بزرگ

است. وی دارای تألیفات بسیاری است که  مجمع البیان صاحب تفسیر شیخ طبرسی، شاگردان

                                                           
 قیامت و ... از عقل بعنوان یکی از منابع تفسیر استفده نموده است. 23آل عمران،  7ابو الفتوح رازی در تفسیر آیات دیگر مانند (.  1

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 

http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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افندی  تحلیلی نوشته شده است. -فقه القرآن است که به روش روایی ترین اثر وی کتابمعروف

د )افندی، شوشناخته می «ن هبةاللهبسعید » گوید: نام وی بیشتر با انتساب به جدش یعنیمی اصفهانی

-بیمین، )ا است گزارش شده الحسین ابو و ابوالحسن کنیه قطب راوندی، ( همچنین416ص ، 2 تا: جبی

 (.236ص ، 7 تا: ج

روش ایشان استفاده از خود آیات و روایات اهل بیت علیهم السلام است؛ اگرچه روایاتى از تابعان و        

پردازد؛ اما روایات را تحلیل و کند. همچنین به دیدگاههاى تفسیرى نیز مىنیز از برخى صحابه نقل مى

نویسد، مبنا را روایات سلف قرارداده و دیدگاهها قوى و بر کتاب مى کند. در مقدمه کوتاهى کهبررسى مى

کند. او در این مقدمه قیاس را باطل و اجتهاد با ادله اربعه را جایز ضعیف مفسران را نیز مطرح مى

شمارد؛ سپس به حجیت ادله اربعه پرداخته و پنج وجه از وجوه قرآن کریم؛ یعنى عام و خاص، محکم مى

، صص 1: ج 1425دهد )راوندی، وضیح مىمجمل و مفسر، مطلق و مقید و ناسخ و منسوخ را ت و متشابه،

9-7.) 

 متشابه القرآن 4-1-2-2-4

القرآن اثر ابن شهر آشوب از دانشمندان، ادیبان و پیشگامان تفسیر و علوم قرآنى در قرن  متشابه      

روایات، عقل، لغت، علوم ادبی و نحوی و ششم هجرى است. وی در کتاب خود از منابعی مانند قرآن، 

گیری او از این منابع، گاه از نظر کمیّت و گاه از نظر اقوال مفسران پیشین بهره گرفته که مقدار بهره

 (. 33ص :1362کیفیت در نوسان بوده است )حیدری و ربیع نتاج، 

ابن شهر آشوب خوش منظر، »نویسد: کند و مىسیوطى در طبقات مفسران از وى بسیار تجلیل مى      

« نیکو صورت، راست گفتار، داراى سخنى ملیح، علم بسیار، کثیر الخشوع و العباده و دائم الطهاره بود

( مؤلَّف، با توجهّ به ابتکار و سلیقه خاصّى که دارد، آیات متشابه قرآن را به 37ص : 1417)ادنه وی، 

باب عدل، صفات ثبوتیّه و سلبیّه، نبوّت، امامت، صورت موضوعى از سرآغاز معارف اسلامى به ترتیب: 

و  را برحسب احکام فقه قرآنى، سپس فنون ادبى و عربى پیش برده استمعاد، سپس فصول آخر آن

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%81%D9%86%D8%AF%DB%8C_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%81%D9%86%D8%AF%DB%8C_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%81%D9%86%D8%AF%DB%8C_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
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(. در هر فصل آیات 429: ص 1327دهد )عقیقی بخشایشی، مباحث را به صورت فصل به فصل ارائه می

با استفاده از آیات قرآن و روایات اهل بیت علیهم السلام و  اى تحلیلى و اجتهادىیک موضوع را به گونه

دهد. ایشان در آخر کتاب خود بحثهاى ادبى، مانند تغییر در دیدگاههاى صحابه و تابعان توضیح مى

)علوی مهر،  مطرح کرده است« باب النوادر»جملات، استعاره، مجاز، معانى قرآن و وجوه قرآن را با عنوان 

 (. 252ص: 1326

آید که ایشان در کنار سایر ادلَّه، حکم عقل را از تعبیر ابن شهر آشوب در تفسیر آیات چنین برمی      

« الرَّحمن علََی العَرشِ استوَی»بکار گرفته و از آن بهره برده است. بعنوان شاهد مثال وی در تفسیر آیه 

ستناد به حکم عقل پندار آنان را نقد و ( در برابر کسانی که برای خداوند قائل به جسم هستند با ا5)طه: 

کند. به نظر ایشان قرار گرفتن خداوند بر تخت در آیه گواه بر جسم بودن خدا است؛ زیرا آنچه بررسی می

رساند، که جسم نیست محال است که در مکانی قرار گیرد و جسم بودن پروردگار، حادث بودن او را می

قال و زوال و مستلزم حدوث خداوند است. وی با این استدلال شبهه بنابراین بر روی تخت بودن نشانه انت

-های سطحی و ظاهرگونه میکند و مقام و مرتبه الهی را فراتر از چنین برداشتتجسیم خداوند را رد می

 22باشد بلکه در تفسیر آیات و استفاده از روش عقلی در تفسیرایشان فقط محدود به این آیه نمی داند

 (. 97، ص1ج: 1396)ابن شهر آشوب،  شودمومنون...را شامل می 61طر، فا 15قصص، 

 

 

 معالم التنزیل 5-1-2-2-4

 نظیر القابی با را ابو محمد حسین بن مسعود بغوی، محدث، مفسر و فقیه شافعی مذهب است. او      

(، 75ص  ،7 : ج1697؛ سبکی، 37ص ، 4 : ج1624؛ ذهبی، 221 ص، 1 ج :1697)قزوینی،  السنةمحیی

 .اند( ستوده192ص ، 3 : ج1417)یافعی،  خراسان اهل عالم و ( مقری3ص : 1411الدین )مرعشی، رکن

نام تفسیر ایشان معالم التنزیل فی التفسیر و التأویل، معروف به تفسیر بغوى است. ابن تیمیه این تفسیر 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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و نیز از وى درباره لى محفوظ است وت که از احادیث جعداند؛ با این تفارا مختصرى از تفسیر ثعلبى مى

گوید: تر به کتاب و سنت است؛ مىکنند که کدام یک نزدیکتفسیر زمخشرى، قرطبى و بغوى سؤال مى

: 1411)مرعشی،  تر از نظر بدعت و احادیث جعلى، تفسیر بغوى استاز میان تفسیرهاى سه گانه سالم

 (.3ص 

د که در آن تاریخ تفسیر صحابه و تابعان، فضایل قرآن و تعلیم و اى بسیار کوتاه داراین تفسیر مقدمه      

تعلم آن، فضیلت تلاوت قرآن، نهى از تفسیر به رأى مطرح شده و به مفاهیم تفسیر، تأویل، نزول قرآن بر 

( شیوه 47-33: صص 1422سیار کوتاهى دارد )بغوی، هفت حرف، ظاهر و باطن و تدبر در قرآن اشاره ب

ارد با تحلیل همراه است و روایاتى را از تفاسیر مختلف با سند وه همراه شرح و در برخی مایشان روایى ب

دهد. در بیشتر آیات به هاى هر آیه، آن را توضیح لغوى و مفهومى مىکند؛ اما براى فهم جملهنقل مى

کند؛ از جمله ىکند؛ اگرچه به ندرت به آیات دیگر قرآن نیز استشهاد مدیدگاههاى مفسران نیز اشاره مى

 (.132ص ، 5 آورد )همان، جغافر را شاهد آن مى 57سوره اسراء که آیه  66آیه 

 زاد المسیر فی علم التفسیر 6-1-2-2-4

ق( است. وى 562ابو الفرج عبد الرحمن بن علی بن محمد الجوزی، معروف به ابن جوزی متوفای )      

حنبلى، فقیه، ادیب و مفسرى است که در ادبیات  از دانشمندان اهل سنَّت در قرن ششم، پیرو مذهب

اند شاگرد منصور جوالیقى بوده. او تألیفات زیادى دارد و حدود دویست و پنجاه تألیف به او نسبت داده

که عبارتند از: در مباحث قرآنى، المغنى؛ در تفسیر، تفسیر البیان فی تفسیر القرآن، تذکرۀ الاریب فی 

 -فنان فى عیونتفسیر الغریب، فنون الا

 (.257: ص 1326لناسخ و ... )علوی مهر، علوم القرآن، عمدۀ الراسخ فی معرفة المنسوخ و ا

اى کوتاه در مباحث فضیلت علم تفسیر، تفاوت تفسیر و تأویل، مدت نزول این تفسیر داراى مقدمه      

ى، تحلیلی با گرایش ادبی است باشد. روش ایشان روایقرآن، اولین و آخرین آنچه نازل شده و استعاذه مى

 22قصص،  22که در تفسیر آیات  و بر روایات پیامبر صلَّى اللَّه علیه و آله، صحابه و تابعان تکیه دارد

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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؛ اما از آنجا که ادیب و لغت شناسى توانا بوده، به 1فاطر ... به این روش عمل نمودند 15طه و  5قیامت ، 

منابعى که غیر از روایات مأثور استفاده کرده، عبارتند از: معانى مباحث ادبى و لغوى اهتمام خاص دارد. 

القرآن بویژه از فرَّاء و زجاج، غریب القرآن و مشکل القرآن از ابن قتیبه، اعجاز القرآن از ابو عبیده و اسماء 

ر کند و گاهى در مباحث فقهى به طوو ... همچنین ایشان شأن نزول آیات را نقل مى الحسنى از خطابى

 (.235ص : 1377آورد )استادی، را مى مبسوط دیدگاههاى مذاهب

 (13-7)قرن دوران افول تفاسیر عقلی  3-4

 قرون هفتم تا سیزدهم 1-3-4

به دلیل شرایط سیاسی و فرهنگی جامعه، موجب روی آوردن مفسران به مباحث فقهی شده است.       

شود. این قرون به عصر افول تفسیردر مشاهده میاما به ندرت تفاسیر به روش عقلی و اجتهادی، نیز 

، ص 2: ج1322؛ سبحانی، 299ص : 1326 ؛ علوی مهر،152ص: 1362شیعه تعبیر شده است )پاکتچی، 

42.) 

در قرون دهم تا سیزدهم با روی کار آمدن فرقه جدیدی به نام اخباریون و روی آوردن مفسران       

نگارش تفاسیر شده و تفاسیر به سمت روایی محض سوق  بسوی احادیث در تفسیر سبب تغییر سبک

گردد که خط مشی عملی ، بر گروهی از فقهای شیعه اطلاق می«اخباری»یا « اخباریگری»پیدا کرده، لذا 

های اجتهادی یابی به احکام شرعی و تکالیف الهی، پیروی از اخبار و احادیث است، نه روشآنان در دست

( این قرون در واقع بازگشت به قرن سوم هجری و 327، ص 1: ج1429، و اصولی )هاشمی شاهرودی

 (. 322: ص 1326دوران باستان تفسیر است که گرایش به روایات فراوان بود )علوی مهر، 

برخی . است کرده تغییر جامعه فرهنگی سیاسی، شرایط تغییر با نیز مفسر دغدغه نتیجه در      

 با تعامل در زیرا کنندمی پیدا بیشتری گرایش علمی تفاسیر سمت به مفسران دوره این درمعتقدند، 

 مشکل دچار آیات برخی تفسیر در مفسران ها،اندیشه در گفتمان تغییر با و  غربی مسیحیت هایاندیشه

                                                           
 ن آیات در کتاب زاد المسیر فی علم التفسیر.. ر. ک: تفسیر ای 1

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
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 به خویش اندک علم با و کرده حل را جهانی این مشکل که دهند ارائه تفاسیری کنند؛می سعی و شده

  (.121-179 صص :1362 پاکتچی،)ردازندپمی آیات تبیین

 (13-7های )تفاسیر عقلی در قرن 1-1-3-4

 تفسیر جلاء الاذهان و جلاء الاحزان 1-1-1-3-4

 حسنبن حسین معروف به تفسیر گازر از ابو المحاسن « تفسیر جلاء الاذهان و جلاء الاحزان»      

و با تکیه بر اخبار و فضایل اهل بیت نوشته شده به روش اجتهادی که جرجانی از علمای امامیه است. 

 از زندگی مؤلف و علت نام گذاری تفسیر به تفسیر گازر اطلاع چندانی در دست نیست)پاکتچی،که است 

 (.6: مقدمه، 1377؛ جرجانی،221: ص 1362

ت، همان اى که مؤلف به کار برده اسمنبع اصلى تفسیر گازر، مطابق تحقیق به عمل آمده و شیوه      

باشد؛ روض الجنان ابو الفتوح رازى است و در واقع تلخیص همراه با تغییر و اضافاتى از آن تفسیر مى

اگرچه مؤلف نامى از تفسیر ابو الفتوح نبرده است. روش تفسیرى ایشان همان روش ابو الفتوح رازى، 

عنایت خاصى دارد.  -لسلامبویژه فضایل اهل بیت علیهم ا -یعنى اجتهادى است و به اخبار و روایات

(. این تفسیر بعدا مورد استفاده 12ص : 1377گرایش ایشان نیز گرایش کلامى و ادبى است )جرجانی، 

 (.132ص : 1377)استادی،  مؤلف منهج الصادقین ملافتح اللَّه کاشانى و لوامع التنزیل قرار گرفته است

 

 تفسیر کبیر )مفاتیح الغیب(  2-1-1-3-4

ترین اثر ابو عبد الله محمد بن عمر تمیمی بکری رازی، ملقَّب به فخر کبیر، مهمترین و جامع تفسیر      

رازی، متکلم و مفسّر قرن هفتم است که به زبان عربی نوشته شده است. این کتاب به سبب حجم 

ری، بسیارش به تفسیر کبیر مشهور شده ولی نام اصلی آن مفاتیح الغیب است. فخر رازی بر خلاف زمخش

های معتزلی است، به صراحت به انگیزه و هدف خود در نگارش این که هدف از تفسیرش دفاع از آموزه

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
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ای نکرده است ولی عملاً در جا جای آن، به دفاع از مذهب کلامی ابو الحسن اشعری و رد تفسیر اشاره

 (. 264ص ، 1 : ج1321آرای مخالفان وی، بویژه معتزله پرداخته است )ذهبی، 

یکی از دلایل شهرت و اعتبار تفسیر کبیر، تأثیر آن بر تفاسیر بعدی است. برخی از مفسرانی که از       

اند عبارتند از: نیشابوری در غرائب القرآن، بیضاوی در محتوا و روش آن استفاده کرده یا تأثیر پذیرفته

 (.955ص : 1414است )ایازی،  انوار التنزیل، آلوسی در روح المعانی و سید محمد رشید رضا در المنار

روش مؤلف در تفسیر، اجتهادى است؛ اگرچه به مباحث عقلى نیز اهتمام خاصى دارد؛ از این رو آن را در 

کند؛ ولى به اند؛ بدین معنا که مباحث کلامى و فلسفى را فراوان مطرح مىزمره تفاسیر عقلى دانسته

نمایند و اقوال و دیدگاهها را مورد نقد و بررسى دلال مىآیات، روایات، ادله عقلى، لغوى و ادبى نیز است

 یرا از نمونه ها ریتفس نیا ،امر نیدارد و هم ریبلند در تفس اریبس یگاهیعقل در نظر او جادهد. قرار مى

بطور آن را  ،حروف مقطعه انیسوره بقره در ب یدر ابتدابعنوان مثال  ؛نموده است یبه رأ ریبارز تفس

که ما به آنها  ییاست که کارها نیاما معقول و آن چن» :سدینو یدهد و م یشرح م یه عقلجنب ازمفصلّ 

مانند  میابی یدرم شیکه وجه حکمت آن را اجمالاً به عقول خو یکیباشند:  یدو قسم م میمکلف هست

 اما …و ریدر دفع حاجت فق ینماز تواضع محض در برابر خالق است و زکات سع رازی …زکات ، روزه ،نماز

ما به عقول خودمان وجه  رازی …, مانند اعمال حج ومیابی یچنان است که وجه حکمت آن را درنم یگردی

 نکی. آن گاه محققان اتفاق کرده اند بر امیابی یصفا و مروه را درنم انیم یجمرات و سع یحکمت رم

است که  دهیطور پسند نیاست که بندگان خود را به نوع اول امر کند هم دهیهمان طور که از خدا پسند

 ...امر کند زیبه نوع دوم ن

باشد؟ و آن  نیچن زینباشد که امر در اقوال ن زیجا دیچرا با ،منوال است نیاگر در افعال بر ا پس      

آن واقف  یکه بر معنا مییسخن بگو یزیدهد که درباره چ یاست که خداوند گاه به ما فرمان م نیچن

و  ادیکار ظهور انق نیو مقصود از ا میستیآن واقف ن یدهد که بر معنا یم یزیو گاه دستور به چ میهست

 (.252، ص 2: ج 1422)فخر رازی، « مأمور به آمر است یاز سو میتسل
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 :سدینو یم (5)طه: « یالعرش استو یالرحمن عل» هیآ لیذ در

ر آن حکومت کند؛ زیرا از نظر عقلی و نقلی باطل است که خداوند مکانی مانند عرش داشته باشد و ب      

شود، در صورتیکه خداوند محدود به زمان و در اینصورت مانند مخلوقات محدود به زمان و مکان می

 (.2، ص 22)همان، ج  باشدمکان نمی

اى است که تا حد ممکن مقاصد خود را به صورت مسائل و سپس مسأله شیوه عملى وى به گونه      

دهد؛ اما بر جواب نیز اشکال کند و جواب خویش را مىطلبى اشکال مىکند؛ خود بر ممسأله مطرح مى

اعتراضات و ایراد شبهه از جانب فخر، « یورد الشبهة نقدا و یحلَّها نسیئة»اند: گیرد. درباره وى گفتهمى

امام »نقد و پاسخهاى او نسیه است. ایشان در ایراد شبهه بسیار قوى بوده؛ به همین جهت او را 

یشان در ا .اند، علت آن هم غور در مباحث عقلى، از جمله فلسفه و کلام بوده استنام نهاده« المشککین

کند. در لغت از تفسیر خود، روایات را از پیامبر صلَّى اللَّه علیه و آله و اقوال صحابه و تابعان نقل مى

فهانى، قاضى عبد الجبار و بزرگان ارباب لغت مانند اصمعى، ابو عبیده، و فرَّا، زجاج، مبرد، ابو مسلم اص

کند. همچنین به اقوال مفسرانى مانند ثعلبى، واحدى نیشابورى، طبرى، باقلانى اهمیت زمخشرى نقل مى

کند.با مراجعه به تفسیر کبیر و آیاتی که درباره اهل بیت نازل داده و دیدگاههاى آنان را نیز بیان مى

برد، با م علی بن ابی طالب یا سایر اهل بیت را میشود که ایشان در مواردی که ناشده، مشاهده می

 (. 276-275صص : 1326کند )علوی مهر، احترام از آنان یاد می

 الجامع لاحکام القرآن  3-1-1-3-4

ترین مفسران اهل سنت است که در فقه ابو عبد الله محمد بن احمد انصاری قرطبى یکى از معروف      

باشد؛ وى از دانشمندان عابد و زاهد عصر خود بوده و تفسیر اشعرى مىپیرو مذهب مالکى و در عقاید 

رود که به روش اجتهادی و باگرایش ادبی و فقهی ترین اثر وی به شمار میالجامع لاحکام القرآن از مهم

 (. 463، 2ق: ج1321نوشته شده است )ذهبی، 
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، کلامی و تفسیری بررسی کرد. ایشان توان جایگاه عقل را در سه حوزه فقهیدر تفسیر قرطبی می      

در حوزه فقه، در استنباط احکام برای عقل نقشی قائل نیست و تنها از نقل بعنوان منبع برای اثبات 

(. وی در حوزه کلامی هم، نقشی برای عقل 251و  231، صص 12: ج 1394)قرطبی،  کنداحکام یاد می

های فقهی و کلامی، قائل نیست؛ اما برخلاف حوزهدر در اثبت مباحث مختلف از جمله نبوت و امامت 

یابی به عمق گیرد. وی حتی دستقرطبی در تفسیر قرآن نقش و جایگاه مهمی برای عقل در نظر می

و یکی از موضوعاتی که ایشان در جایگاه عقل در تفسیر بر آن داند مطالب قرآن را بدون عقل میسر نمی

سوره نساء قائل به وجوب تدبر در قرآن است و  22ت و در ضمن آیه تأکید دارد موضوع تدبر در قرآن اس

داند که فقط بر تفسیر نقلی تأکید دارند و چیزی چنین وجوبی را دلیلی متقن در رد سخن کسانی می

سوره طور بر این نظر  32( بعنوان مثال قرطبی در ذیل آیه 262، ص 5پذیرند )همان، ج جز نقل را نمی

آوردند. ن عقل اعطاء نشده است و اگر به کافران عقل اعطاء شده بود آنها ایمان میبه کافرااست که 

-پذیرد، اما عقل علم را تشخیص میچیزی که به کافران اعطاء شده ذهن است، نه عقل؛ ذهن علم را می

به کند. وی نظر خود در این زمینه را مستند گیری میدهد و مقادیر را برای حدود امر و نهی اندازه

روی عن النبی )ص( أن رجلا قال: یا رسول الله، ما أعقل فلانا »حدیثی از رسول الله )ص( کرده است: 

النصرانی! فقال: مه إن الکافر لاعقل له أما سمعت قول الله تعالی: و قالوا لو کنا نسمع أو نعقل ما کنا فی 

-کند که به طاعت الهی میفی میو با استناد به این حدیث ایشان عاقل را فردی معر« أصحاب السعیر

سوره ملک بر عقل نداشتن کافران تأکید کرده  12( همچنین در ضمن آیه 73، ص 12پردازد )همان، ج 

 است.

وی عالم را عنکبوت نیز جنبه دیگری از تعریف خود از عقل را تبیین کرده است.  43قرطبی در آیه       

شود اجتناب کند: هد و از آنچه سبب غضب الهی میداند که عمل به طاعت الهی انجام دفردی می

 (.349، ص 14)همان، ج « العالم من عقل عن الله فعمل بطاعته و اجتنب سخطه»
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قرطبی در کنار توجه به عقل به تفسیر به رأی نیز توجه داشته است و نهی وارده در این روایات را       

داند، بلکه مصداق ن و تفقه و تدبر در آیات الهی نمیبه معنای جلوگیری از اندیشه کردن در آستانه قرآ

 (.34 -33، صص 1کند) همان، ج این روایات را مفسران ذکر می

پس مراد از عقل در نظر قرطبی طاعت الهی است که بر این اساس کسانی مانند کافران که به زاعت       

دهد و عالم را نیز صرف هوم عقل را توسعه میاند. وی مفاند و صرفا دارای ذهنپردازند فاقد عقلالهی نمی

دهد و از غضب داند، بلکه عالم فردی است که طاعت الهی را انجام میفردی که دارای علم است نمی

 کند. الهی پرهیز می

قرطبی همچنین به سبک تفاسیر جامع دیگر عمل کرده است؛ بدین صورت که نخست آیه را       

به تفسیر آیه پرداخته و  پردازد و در ضمن آن،ه ذکر مسائل مربوط به آن میآورد و به دنبال آن بمی

هاى شود و به ذکر قرائتنماید. گاهى سبب نزول آیه را هم متذکر مینکات و جاهای مشکل را تشریح می

پردازد و گاهى هم در صورت لزوم، آراء مفسران و علماى گذشته و معاصر خود مختلف و لغت و اعراب می

 (. 423ص ، 2: ج1412)معرفت،  کندرا نقل می

)ابن  ترین منبع و اساس تفسیر خود را تفسیر المحرر الوجیز ابن عطیه قرارداده استمؤلف مهم      

. قرطبى گاهى عین مطالب را از تفسیر او با ذکر نام، و در مواردى بدون ذکر (442ص : 1472خلدون، 

احکام القرآن کیا »، «تفسیر طبرى»پردازد. وى همچنین از او می کند و گاهى به رد سخننام، نقل می

هر دو از ابو جعفر نحاّس نحوى، « معانى القرآن»و « اعراب القرآن»، «احکام القرآن ابن عربى»، «هرَّاسى

الکشَّاف عن »نوشته احمد بن عمار مهدوى، « التفصیل الجامع لعلوم التنزیل»گانه حدیث، شش صحاح

 (.411ص : 1414)ایازی،   هاى دیگر بهره برده استزمخشرى و کتاب« لحقائق التنزی

 انوار التنزیل و اسرار التأویل  4-1-1-3-4

مؤلَّف آن قاضى ناصر الدین عبد اللَّه بن عمر بیضاوى شافعى، معروف به قاضى بیضاوى )شافعى و       

ب شرایع و خواجه نصیر الدین اشعرى( است. وى از بیضاى شیراز بوده و با علامه حلى، محقق، صاح
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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طوسى هم عصر است و مکاتباتى با علامه حلى نیز داشته است و ایشان این تفسیر را با روش اجتهادی و 

 (. 234ص : 1377با گرایش ادبی و بیانی نوشته شده است )استادی، 

منابع تفسیر ترین کشاف زمخشرى، تفسیر کبیر، مفاتیح الغیب و تفسیر راغب اصفهانى از مهم      

رسد تفسیر بیضاوى با اصلاحات و تهذیب، خلاصه کشاف باشد. استاد معرفت بیضاوى است؛ اما به نظر مى

نویسد: این تفسیر اساسا مختصر و خلاصه تفسیر کشاف زمخشرى است؛ ولى از تفسیر کبیر فخر رازى مى

و آراى صحابه و تابعان را نیز در آن اى اقوال و همچنین از تفسیر راغب اصفهانى نیز بهره گرفته و پاره

 (.43ص ، 2 : ج1412)معرفت،  آورده است

جای جای تفسیر و به در اما بیضاوی ، گسترده نیست« تنزیلانوارال» میدان تحقیق واستدلال در      

و برخی معضلات را در پرتو تعقل به به اندیشه وری پرداخته  ، گام تبیین و تفسیر آیات اعتقادیهن

او در . شودنوعی تفسیر به رأی نیز دیده میدر برخی موارد تفسیر بیضاوی  ر. دگشوده است ییونیک

اعم از آن است که به مقصود ، پیامبر»ید: گومی «ملیهِإِ لَزَِّنَ ما للناسِ نَیِّبتُ...لِ»سوره نحل  44تفسیر آیه 

« ارشاد نماید، به آن رهنمون استکند و یا عقل  این که به آنچه قیاس بدان دلالت می تصریح کند و یا

 (.227، ص 3: ج 1412)بیضاوی، 

: گویدمی «والالبابِولُأُ رَّکَّذَّتَّیّلِ و هِوا آیاتِرُبّدّیّلِ کٌبارّمُ یکّلَّإِ لناهُنزَّأَّ تابٌکِ»سوره ص  26در تفسیر آیه       

ها و معانی و ییبه ناپیدابا تاویلات صحیح  ،افزون بر معانی ظاهری آن آیات آن تفکر کنند تا در»یعنی 

سلیم از مواعظ  عقل انصاحب دست یابند وبه آنها توان فهمید میی فمفاهیمی که بااندیشه وری و موشکا

بیانگر چرا که کتابهای الاهی ؛ امبران آشنا گردندهای عقول با راهنمائی پیگنجینه هبآن پند گیرند و 

دریافتن آنها از است به آنچه عقل  یافت و یا ارشاداز راه شرع بدان نتوان دست  حقایقی است که جز

 (.22، ص 5)همان، ج  مستقل است

ه ب، تبیین و تشریح بیضاوی از آیات شیوه تفسیرنگاری و روش، هااین تصریح افزون بر، حال ره به      

تاویل و  ،وریاندیشه داند و راه را برجمود بر ظواهر آیات را بسنده نمیخوبی نشانگر آن است که او 
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درک درستی  توان بهمی و معتقد است در برخی مواقع تنها از راه نقل بنددتوجیه در تفسیر آیات نمی

ن لکِ حیاء وأَل بَ مواتٌأَ اللهِ فی سبیلِ لُقتَن یُمَلِ اوولُقُلا تَ ... وَ»بقره  سوره 154در ذیل آیه  مثلاًرسید، 

این که حیات آنان  ن جمله تنبهی است برای: »گویدمی «لاتشعرون» در تفسیر جمله «ونَرُشعُلاتَ

کنند نیز نخواهد بود. بی گمان حقیقتی از جنس آنچه حیوانات حس می به جسد نیست و (شهیدان)

( و در 114، ص 1)همان، ج « است و راهی بجز وحی بدان نیست است که عقل از دریافت آن عاجز

توان به تفسیر درستی از آیه دست یافت، بعنوان مثال می برخی هم با استفاده از منبع دیگر مانند عقل

 مُهُ اولئکَ فی الارضِ نَدویفسِو ُ لَوصَن یُأَ بهِ اللهُ رَمَأَ ما ونَعُقطَیَ و»...سوره بقره  27در تفسیر آیه 

انداختن عقل و  از کار که باکسانی هستند آنان »ست: نوشته ا «خاسرون» در تفسیر« ونَرُالخاسِ

رساند به زیانکاری گرفتار آمدند و به ه برای زندگانی ابدی آنان سود مییدن و بهره نگرفتن از آنچنیاندیش

)همان، ص  انوار آن باز ماندند از در نگریستن در حقایق قرآن و پرتوگیری از انکار آیات الاهی پرداختند و

95.)1 

ه تعقل و تدبر و بهره گیری از ارج گذاری ب بیضاوی در جای جای تفسیرش برای تقدیس عقل و      

تاکید ورزیده است. بدینسان  کاوشهای عقلانی در تفسیر و رسیدن به حقایق قرآن از راه اندیشه وری

 . جایگاه شایسته ای در فهم قرآن و دست یافتن به حقایق کتاب الاهی قائل شده است عقل برای 

ب لازم تفسیرى با اسلوبى جالب، موجز و هاى این تفسیر به قرار ذیل است: طرح مطالویژگی      

مختصر؛ ذکر آرا و اقوال صحابه و تابعان؛ توجه به قرائتهاى مختلف؛ بیان مسائل ادبى و نحوى به صورت 

مختصر؛ توجه به تفسیر آیات الاحکام و بعضى مسائل فقهى، بدون طولانى کردن آن؛ احتراز از اخبار و 

یا « اندگفته»ارى که احتمال ضعف در آنها وجود دارد با تعبیر روایات اسرائیلى؛ زیرکى در طرح اخب

(؛ طرح مسائل طبیعى متناسب با آیات مورد نظر است 224: ص 1326)علوی مهر، « اندت کردهروای»

 (.43ص ، 2: ج1412)معرفت، 

                                                           
 فتح به شکل تحلیلی عمل نموده است. 12انبیا و  22انعام،  76-75. وی در تفسیر آیات  1
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 ر غرائب القرآن و رغائب الفرقانتفسی  5-1-1-3-4

ق زنده بوده است  732ملقب به نظام نیشابورى تا سال حسن بن محمد بن حسین قمی نیشابوری،       

(. نام تفسیر ایشان، غرائب القرآن و رغائب الفرقان است. وی جامع علوم عقلى 259ص : 1377)استادی، 

و نقلى، حافظ و قارى قرآن، ادیب و مفسر بوده است. وى قمى الاصل بوده، سپس رحل اقامت در نیشابور 

 گستراند.مى

اما ایشان دارای تفکر از جمله تفاسیر کلامی و عرفانی است  رده بندی تفاسیر ، درنیشابوری تفسیر      

و در نگارش تفسیر و تبیین آیات از  ارج نهاده اندیشه وری را باشد. به این خاطر ایشانعقلانی نیز می

افلا یتدبرون » سوره نساء 22آیه  تفسیر ایشان ازدر  است که نمونه آن را اندیشه سود جسته عقل و

ه را نشانگر لزوم و وجوب در آی« تدبیر و تدبر»پس از تبین دقیق معنای  توان دید کهمی...«ن القرآ

در یا « 455، ص 2: ج 1419)نیشابوری،  دانداستدلال کردن برای تثبیت آنها می تن به مباحث وسنگری

برخی از ظاهرگریان چنان »ید: گومی «اجیب دعوه الداع» سوره بقره در تفسیر جمله 129ذیل آیه 

دعا کردن از اندیشه وران و عاقلان معتقدند که  ما جمهورا نیست... ایهاند که دعا کردن را فایدپنداشته

، وی در ضمن این بحث« صالحان و شیوه پیامبران و رسولان است ، شعاربرترین مقامات عبادت

کشد و آنگاه به کند و عالمانه به نقد مییاد میاستدلالهایشان را  آورد واههای مخالفان را میدیدگ

دازد )همان، پراستدلال عقلی به لزوم دعا کردن و عدم تنافی آن با قضا و قدرالهی و حکمت خداوند می 

نگریستن به صفحات زرین این تفسیر گرانقدر همه و همه نشانگر آن پس با  (.511-525، صص 1ج 

 استدلال واستنباط را بهاء می دهد. ، رج می نهد و اندیشه وریا ست که مفسر در تفسیر قرآن عقل راا

مؤلف از نظر علمى و تألیف کتاب، صاحب فنون مختلف بوده است. شرحى بر شافعیه ابن حاجب در علم 

صرف دارد که به شرح نظام معروف است. و نیز تذکرۀ خواجه نصیر الدین طوسى در علم هیئت را نیز 

وى شیعه یا از اهل سنت است، اختلاف وجود دارد. ذهبى در التفسیر و  شرح کرده درباره اینکه

داند. این تفسیر در اصل بر گزیده تفسیر کبیر فخر رازى و در بردارنده المفسرون وى را از اهل سنت مى
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نویسد: کتاب من حاصل تفسیر کبیر فخر رازى است بیشتر نکات تفسیر کشاف زمخشرى است. مؤلف مى

، 2 ق: ج1321باشد و بیشتر مطالب کشاف را نیز در بردارد )ذهبی، تر تفاسیر مىکه جامع بیش

 (.333-332صص

این تفسیر در اصل بر گزیده تفسیر کبیر فخر رازى و در بردارنده بیشتر نکات تفسیر کشاف       

جامع الاصول . مؤلف افزون بر ای منابع از منابع دیگرى نیز بهره برده است: در احادیث از زمخشرى است

و مصابیح بغوى، در شأن نزول آیات از جامع الاصول و تفسیر یا اسباب نزول واحدى نیشابورى و در لغت 

از صحاح جوهرى سود جسته. در فقه از کتب فقهى معتبر بویژه الوجیز رافعى استفاده کرده است. تأویل 

رده است. روش این تفسیر اجتهادى آیات و مباحث باطنى را از نجم الدین دایه )عارف معروف( بهره ب

 خورد.است؛ زیرا به همه منابع توجه داشته؛ اما گرایشى فلسفى، عرفانى و کلامى در تفسیر به چشم مى

مؤلف ضمن توجه به روایات مختلف و نقل احادیث از صحابه و تابعان و مباحث قرائات، روایات فضایل 

 (.226-222: صص 1326)علوی مهر،  ذف کرده استسور را به دلیل ضعیف بودن آنها ح

 کنز الدقائق و بحر الغرائب 6-1-1-3-4

ق، از محمد بن محمد رضا قمی مشهدی است. این اثر به زبان 12از جمله تفاسیر شیعی در سده       

ها، درباره مؤلف آن بسیار اندک است، آنچه مشهود است، ایشان در عربی تألیف گردیده، اما آگاهی

ده است )کلانتر، علم پا به عرصه وجود نهاده و پدرش عالمی از شاگردان شیخ بهایی بو خانواده اهل

(. مطالب عقلى، استدلال به روایات، نکات ادبى و کلامى و در برخى موارد مطالب 49-43صص  :1372

ردازد پرائیلیات مىشود و گاهى به نقد و بررسى روایات جعلى و اسعرفانى نیز در این تفسیر مشاهده مى

 (. 326، ص2ج :1412)معرفت، 

ی رویکرد تحلیل گرای قمی مشهدی، کوشش وی برای شناخت قواعد کلی فهم آیات، و یک جلوه      

در « جعل ظلمت و نور»تعبیر کاربست آنها در تفسیر آیات مختلف است. بعنوان نمونه به نظر وی 

قَ السَّمَاواَتِ وَالأرْضَ وجََعَلَ الظُّلُماَتِ وَالنُّورَ ثمَُّ الَّذِینَ کفرَُوا الحَْمدُْ لِلَّهِ الَّذِی خَلَ»نخستین آیة سورۀ انعام 
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، از «جعل»به جای  ؛ زیرا این امکان وجود داشت کهتنبیهی بر بطلان مذهب ثنویت است «بِرَبَِّهِمْ یعدِْلُونَ

اد کردنند. پس آنچه هر دو به معنای ایجزیرا هم استفاده کرد؛ « خلق»تعابیر مشابه دیگری همچون 

سبب شده است خداوند حکیم جعل را برگزیند، همان تفاوت ظریف معنای این دو است: خلق متضمن 

معنای تقدیر، و جعل متضمن معنای تضمین است. به بیان دیگر، خلق به آن پدید آوردنی گویند که 

ت که چیزی را که بالفعل بدون مادۀ قبلی و با محاسبه و سنجش ابتدایی صورت گیرد؛ اما جعل آن اس

 22و در تفسیر آیات موجود است مبنا قرار دهند و با تضمین و اقتباس از آن، چیزی جدید پدید آورند 

 (.233، ص3ج :1392)قمی مشهدی،  قیامت... به روش عقلی عمل نموده است 23مائده و  94انبیاء، 

ست و اگر معادلی یر جعل در آیه بجاکند که چه قدر کاربرد تعبقمی مشهدی به این توجه می      

و این خود ارزشمند و بیانگر رفت، چه معنای باطل و تالی فاسدی دربرداشت همچون خلق به کار می

باشد و این استدلال ایشان و توجه به معنای واژگان و نحوه قرار گرفتن کلمات دقت نظر این نویسنده می

کند، ینان خاطر نسبت به مطالبی که نویسنده بیان میدر جای خودشان در واقع در خواننده یک اطم

باشد که شود و به کار بردن این تحلیل در این آیه و همچنین در آیات دیگر حاکی از این میایجاد می

مفسر، عقل را بعنوان یکی از منابع در کنار سایر منابع تفسیری، در تفسیر خود پذیرفته و بکار گرفته 

 است.

کوشد از وی با تحلیل مضمون روایات مختلف اهل بیت )ع( در تفسیر برخی آیات، میاین  علاوه بر       

آنها به قواعد کلی دست یابد؛ قواعدی که مبنای تفسیر دیگر آیات واقع شوند. آنگاه در مرحله بعد، همان 

ذا رَأیتَ الَّذینَ وَ أِ»گیرد. برای نمونه، مفسر در زیل آیه قواعد را برای تفسیر دیگر آیات نیز بکار می

یخُوضُونَ فی آیاتِنا فَأعرِض عَنهُم حَتَّی یخُوضُوا فی حدَیثٍ غَیرهِِ وَ أَمََّا ینسِینََّک الشََّیطانُ فلَا تَقعدُ بَعدَ 

 ند، بر پایه این روایت، از امامک(، روایتی از امام کاظم )ع( نقل می92)انعام:« الذِّکری مَعَ القَومِ الظََّالمِین

فرد حق ندارد با هر کس که خواست »فرمایند: بدین )ع( نقل است که با استناد به همین آیه میزین العا

کند: اولاً، در خبر دلالتی است از این روایت مفسر دو قاعده کلی استخراج می«. نشست و برخاست کند 
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.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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هر کاری که خداوند از بر اینکه اگر خداوند از کاری نهی نکند، به انجام رساندنش رواست؛ ثانیاً، ارتکاب 

 (. 352، 4 جلیم و طبع فرد بدان رضا ندهد )همان، آن نهی کرده باشد جایز است، مگر آنکه ذوق س

 المعانی فی تفسیر القرآن العظیم روح 7-1-1-3-4

اثر شهاب الدین سید محمود آلوسی بغدادی است که در فقه پیرو مذهب حنفی و در عقاید اشعری        

تفسیر آلوسی نشانگر تسلط او بر علومم بغداد از جمله پدرش کسب علم کرد.  استادان بزرگ است. او نزد

مختلفی چون فقه، ادبیات عرب، منطق، تفسیر، ... و نیز حافظه نیرومندی دارد و خود او نیز در این زمینه 

)معرفت، « ام به من خیانت نورزیده استهرگز ذهنم در خصوص چیزی که آن را حفظ کرده»گوید: می

(. این تفسیر به روش اجتهادی نوشته شده است، که، ابتدا به نام سوره، مکی، مدنی 435ص ، 2: ج1412

پردازد، سپس به ذکر فضیلت سوره و خواص بودن و اقوال موجود در این قسمت و نظر مورد قبولش، می

کند، که در آن به لغت، ، بیان میگمارد، بعد از آن تفسیر سوره را آیه به آیه و کلمه به کلمهآن همت می

پردازد. آلوسی همچنین از جمله افرادی ها و اسباب نزول میادبیات، قرائت، مناسبت بین آیات و سوره

 (. 424 -421ص ص: 1414اوانی به اشعار عرب دارد )ایازی، است که در مباحث لغوی و ادبی استشهاد فر

خود، نگاه تعصب آلودی به شیعه دارد و بر اتهامات متداول، آلوسی مانند برخی از مفسران پیش از       

( و برخی 25ص ، 1: ج1415شود )آلوسی، هایی به شیعه بسته که در سخن دیگران هم یافت نمیتهمت

 (.161ص : 1324اند )نجارزادگان، از محققان شیعه نیز به آنها پاسخ داده

 

 تا عصر معاصر( 14)قرن  دوران رشد مجدد 4-4

تحول نهاد و نگرش  -نگرش مسلمانان به دانش جدید )اواخر قرن سیزدهم و اوایل قرن چهاردهم(      

ها براى مقابله با انحرافات القایى مستشرقان و تأثیر تلاش -سیاسى و تأثیر آن بر حوزه تفکر دینى

تأثیر  -ىفلسفى و حوزه مباحث دین -اقتصادى -مکاتب جدید اجتماعى -مبشران بر حوزه مباحث دینى

دوره معاصر بیانگر تحولى بزرگ و دستاوردهاى جدید علمى و کلامى مسیحیت بر حوزه مباحث دینى
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هاى مختلف تفسیرى ها و مباحث تفسیرى بوده است، تحولى که به پیدایش سبکهمه جانبه در شیوه

طرح مجدد  اى،هاى جدید تفسیر موضوعى و مقاله)سبک ادبى، علمى، هدایى و حرکى(، ابداع روش

مفاهیم و مباحث گذشته از منظرى جدید، نظیر بحث اعجاز، و راه یافتن مباحثى نو در تفسیر، به ویژه 

مباحث سیاسى و اجتماعى انجامید و تمامى دنیاى اسلام را با وجود تفاوت مذاهب و اختلاف مناطق و 

 (. 23ص : 1379)نفیسی،  ها یک سان در برگرفتگوناگونى ملیتّ

 تفسیر بویژه علوم در بنیادى تحولى که یکدیگرند مکمل تفسیر علم در پانزدهم و چهاردهم قرن      

 دو این است، چهارده قرن در حرکتى آغاز آن مقدمه دارد وجود اکنون هم که تحولى است، کرده ایجاد

 را چهارده قرن تفاسیر دو، این بازشناسى براى که هستند متمایز عصر دو اما دارند فراوان اشتراکات قرن

 بررسى و بحث مورد جداگانه و نامیده عصرى تفسیر را پانزده قرن و حاضر عصر در تفسیر آغاز عنوان با

 مشاهده مفسران میان مشترک اىاندیشه روشهاى و رویکردها حاضر عصر تفاسیر در .دهیممى قرار

 ساحت از زدایى افسانه و زدایى خرافه جهت در کوشش :از عبارتند آنها ترینمهم از برخى که شودمى

دین، در این قرون به عقل و اجتهاد بیشتر از قرون  نظرى بنیادهاى ساختن عقلانى براى قرآن؛ تلاش

 آثار شمول دامنه یافتن ها نوشته شده است، گسترشدیگر توجه شده و تفاسیر زیادی به این روش

 مسائلى به التفات جهان؛ نقاط سایر به فسیرت علم انتقال و تعمیم بیشتر؛ مخاطبان بر معاصر تفسیرى

 فهم قابل بیشتر و سازى آسان براى تلاش جامعه؛ به مبتلا اقتصادى و اجتماعى اخلاقى، مسائل نظیر

 حزبى سیاستهاى به مربوط اجتماعى و دینى هاىاندیشه و افکار گسترش براى بودن صدد قرآن؛ در بودن

 (. 326ص : 1326)علوی مهر،  کلاسیک ادبیات شیوه از کردن پیروى گرایانه؛ اصلاح

 تفاسیر عقلی قرن چهارده تا عصر معاصر 1-4-4

 پرتویی از قرآن 1-1-4-4

ق در یکی از روستاهای طالقان دیده به جهان 1326مولف این تفسیر سید محمود طالقانی در سال       

جهت تحصیل به نجف اشرف هجرت  گشود. وی ابتدا تحصیلات خود در حوزه علمیه قم آغاز و در ادامه
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کرد و بعد از مدت شش سال بار دیگر به ایران بازگشت. وی به انگیزه احیای تفکر و اندیشه اسلامی پا به 

عرصه میدان مبارزه با استبداد و بیداری مسلمانان جهان بویژه میهن خویش گذاشت. در این دوران 

ار در مسیر مبارزه علیه ظلم و جور بکرصه اجتماع کرده و تلاش ایشان بر این بوده است تا قرآن را وارد ع

شما را به خدا بیایید قرآن را از دست عمال اموات بیرون آوریم ... »... نویسد: گیرد. خود در این باره می

این کتاب حیات است کتاب حرکت، کتاب قدرت، کتاب هدایت، کتاب ایمان، به چه روزی در میان ما 

 (.12ص ، 1 : ج1342قانی، )طال« افتاده است؟

نگارد. این تفسیر به شود و این اثر را در زندان مىنویسنده به دلیل مبارزه با طاغوت زمان زندانى مى      

. مسائل علمى زبان فارسى و در بردارنده تفسیر سوره حمد تا بخشى از سوره نساء و جزء آخر قرآن است

ر الجواهر طنطاوى بیان کرده. ایشان از تفسیرهاى مجمع البیان و را نیز با استفاده از علوم جدید و تفسی

 (.332: ص 1326کند )علوی مهر، نقل مى المنار استفاده نموده و مطالبى را از آنها

نخست چند آیه به ردیف و شماره آورده شده، پس »نویسد: وی درباره شیوه نگارش این تفسیر می       

طبیقی آمده، چنانکه از حدود معانی صحیح لغات خارج نباشد. سپس از آن ترجمه آیات به فارسی ت

معانی مترادف و موارد استعمال و ریشه لغات در موارد لزوم بیان شده تا در ذهن خواننده مجال تفکر 

بیشتری باز شود. آنگاه آن چه از متن آیات مستقیماً بر ذهن تابیده بیان شده است. گاهی در موارد 

. وی استفاده از این شیوه نگارش را به است ث صحیحه و نظرهای مفسران استفاده شدهمقتضی از احادی

منظور ایجاد فضای مناسب برای تفکر خواننده و تبدیل ایمان تقلیدی به ایمانی کامل با پشتوانه تفکر و 

 : ج1342)طالقانی،  و سبک این تفسیر در برخی از آیات اجتهادی و تحلیلی است کندتحقیق معرفی می

 (.12ص ، 1

 القرآن و العقل 2-1-4-4

مؤلَّف آن، آیة اللَّه سید نور الدین حسینى اراکى، یکى از اعیان تفسیرى قرن چهاردهم هجرى       

باشد. وى با تدبّر و تعمقّ و با داشتن اطَّلاعات عقلى و فلسفى مناسب، به سراغ تفسیر قرآن رفته است. مى
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ره تا پایان سوره احزاب، )به إستثناء چند سوره که از قلم افتاده است(، به و در این تفسیر از آغاز سوره بق

 (. 232-237 : صص1372عقیی بخشایشی،)تفسیر آن پرداخته است 

 را آن و شده نوشته است آیات در تعمق و تدبر فهم، درک، اساس بر که عقلى روش به ایشان تفسیر      

مطابق اعترافهاى . است نگاشته ،اندبوده جهاد حال در دین شمناند با مسلمانان و بوده عراق در که زمانى

مختلف مؤلف هنگام تألیف این تفسیر هیچ کتاب تفسیرى، روایى و لغوى نزد وى نبوده است و تنها در 

کند که کتاب معالم الاصول و در جاى دیگر تفسیر جلالین را در اوایل نوشتن همراه یک جا اعتراف مى

شود: ظواهر قرآن با عقل ا مشاهده تفسیر این محقق بزرگ، نکات ذیل از آن استنباط میاست. ب داشته

انجام نداده است. )اگر چه کتب روایى در  تفسیرى مخالف با روایات سلیم و درک و فهم آن، مطابق است.

دیگر نیز دسترس او نبوده است، اما بر قوانین روشن روایى آگاه بوده است(.مخالف نصوص قرآنى و آیات 

تفسیر نکرده است. در تمام مباحث تفسیر، متوجه این نکته بوده است که تفسیر به رأى انجام ندهد، 

بیند )علوی مهر، چنان که اگر کسى این تفسیر را ملاحظه کند، هیچ اثرى از تفسیر به رأى در آن نمى

 (. 172-196صص : 1321

 آلاء الرحمن فی تفسیر القرآن 3-1-4-4

گذار مباحث یف شیخ محمد جواد بلاغی، متکلم بزرگ اسلامی، از استادان حوزه علمیه نجف، پایهتأل      

هجری  1222کلامی و اعتقادی نوین و یکی از اعلام تفسیریقرن چهاردهم هجری است. وی در سال 

سالگی در نجف و پس از آن  24تا سن  ( و245 : ص1327قمری در نجف متولد شد )عقیقی بخشایشی، 

سال در کاظمین از اساتید آن عصر استفاده و تحصیلات مقدماتی خود را به پایان رساند. سپس در  9

به حوزه علمیه نجف بازگشت و در درس اساتید بزرگ آن روز حاضر شد و به مقامات علمیه  1312سال 

فارسی، عبری  اش بود،(. وی علاوه بر زبان عربی که زبان مادری126: ص 1391عالی نائل آمد )استادی، 

 (.125و انگلیسی را به خوبی آموخت )همان، ص 
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ترین تفاسیر شیعه است که علامه بلاغی آن را در دو سال آخر تفسیر آلاء الرحمن، یکی از ارزنده      

های برجسته این تفسیر، اتقان، اختصار،  دفاع عمر شریف خود به نگارش درآورده است. از جمله ویژگی

، ص 1: ج 1422های عصری متجدد مآبانه است )بلاغی، در برابر برداشتهایی با گرایش از ظواهر قرآنی

129.) 

ای آیات، از مأخذ قرآن، هاست: یعنی در کشف معانی و مدلول« اجتهادی»روش وی در این تفسیر       

 (. 44: ص 1322و تاریخ بهره جسته و دارای گرایش فقهی است )اشرفی، سنت، لغت 

 سیر القرآنی للقرآن الکریمتف 4-1-4-4

باشد. از قرآن پژوهان معاصر مصر و از اهل سنت است که پیرو فقه شافعى مى 1عبد الکریم خطیب      

وى تفسیر خود را به روش تفسیر عقلى با برداشتهایى از آیات، اما با سبک بسیار ساده نوشته و بر اقوال 

 (.346 : ص1326تکیه ندارد )علوی مهر،  سلف و روایات

باشد و مقدمه این تفسیر شامل مباحث مکى و مدنى، عدد آیات قرآن، کلمات و حروف آن مى       

ت و تدبر کرده و تنها به آیا -نه غیر آن -کند که ما باید در کتاب الاهىانگیزه خود را در آن بیان مى

 (. 11ص ، 1 ج: 1674 )خطیب بغدادی، کلمات قرآن تکیه کنیم

کند که گونه بیان میمقدمه تفسیر با انتقاد از فهم نادرست از قرآن در جوامع اسلامی، این وی در      

تنها راه فهم صحیح آیات الهی، تأمل و تدبر عمیق در قرآن، درک اسلوب بیان قرآن و آگاهی از رازها و 

بر آن است تا غیر  اسرار آن است. و تأکید دارد، برای رهایی از روایات جعلی در تفسیر، تمام تلاش وی

ج تا: )خطیب، بی تحت تأثیر امور دیگر قرار نگیردکار گرفته نشود و نورانیت آیات قرآن در تفسیر آیات به

 2.(11، ص 1

                                                           
 .323، 1: ج1414. ر.ک: ایازی،  1
 سوره انبیا... 35سوره مومنون و  115. ر. ک: تفسیر آیات  2
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توجهی به احادیث بزرگان دین، خرد و اندیشه آزاد مفسر را بیش از روایات تفسیری و وی، با بی      

دارد که رو بیان می این قرار داده و به آن اعتماد نموده است؛ از دستاوردهای مفسران پیشین مورد عنایت

خواند و همان چیزی را که خداوند به ها و آثار گذشتگان، آیات قرآن کریم را میبه جای رجوع به کتاب

 .(732، ص 1ج :1377)خرمشاهی،  کندو افاضه نموده است، بیان میدل ا

 التحریر و التنویر 5-1-4-4

ق( از فقها و مفسران 1363ین تفسیر تألیف شیخ محمد طاهر معروف به ابن عاشور )متوفای ا        

معاصر مذهب مالکی از اهل سنت است. او از کسانی بوده که عقل و عقل گرایی را در تفسیر خود تقویت 

تهادی و به داند. ابن عاشور تفسیر عقلی را همان تفسیر اجکرده و عقل گرایی را در مقابل نقل گرایی می

پندارد که مفسر درصدد است مفاهیم و معانی را از نصوص و کار بردن اجتهاد در فهم نصوص قرآنی می

 (.47-45 صص ،1 : ج1422های آن استخراج نماید )ابن عاشور، مدالیل و دلالت

یر یگاه عقل در این تفسدر مورد جاایازی،  روش او در تفسیر بصورت عقلی و اجتهادی است.       

، ص 1414)ایازی، « این تفسیر از جمله تفاسیرى است که عقل را به خدمت گرفته است» :نویسدمى

ت ناظر به خلقت آسمان و زمین، سوال از چیستى را در تفسیر ابن عاشور در ذیل آیاعقلی . مباحث (241

عربى بودن متن به لسان سوره نحل و  92ی را در آیه ماهیت وحسوره اسراء،  25را در ذیل آیه  روح

 .توان دیدمى و...سوره نحل  99را در ذیل آیه وحیانى 

های مربوط به اسرائیلیات و روایات ضعیف یا خرافی را ایشان مباحث مخالف عقل، به ویژه بحث        

داند؛ به همین علت قصه هاروت و ماروت را نقد نموده و نقد کرده و آنها را با عقل انسان در تعارض می

های کند. مولف در حوزه عقل تجربی معتقد است که قرآن به مباحث تجربی توجه داشته و دیدگاهمیرد 

های نجومی، توان در تفسیر گنجاند، به همین جهت در مباحثی از جمله بحثعلمی در دوره معاصر را می

ل آیات مطرح آفرینش آسمان و زمین، تقدم و تأخر هر یک، هفت آسمان و ... مباحث طبیعی را در ذی

 (.  325ص ، 1 ج :1422پذیرد )ابن عاشور، های تجربی را مینماید و برخی دیدگاهمی
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 المیزان فی تفسیر القرآن  6-1-4-4

وى معتقد به مذهب شیعه دوازده المیزان فی تفسیر القرآن اثر سید محمد حسین طباطبایی است.       

است. ایشان بواسطه رسیدن به مرحله اجتهاد در فقه  امامى و یکى از علماى بارز شیعه در عصر حاضر

داراى قابلیّت استنباط احکام شرعى از منابع اصلى بوده و از فلاسفه و مفسّران قرن حاضر قلمداد 

علَّامه طباطبائى به جنبه اصلاحى تفسیر اهتمام ورزیده و همواره با انواع تحریف و گمراهى که . گرددمى

هاى متعدّدى کرد. بدین منظور به طرح بحثسلام وارد شده بود، مقابله مىتوسط دشمنان به پیکره ا

هاى سیاسى، اجتماعى و اقتصادى پرداخت و در ضمن آنها بخشى از موضوعات عصر خویش را در زمینه

علَّامه طباطبائى به جنبه اصلاحى تفسیر اهتمام ورزیده و همواره با انواع تحریف و  مورد بررسى قرار داد.

هاى کرد. بدین منظور به طرح بحثاهى که توسط دشمنان به پیکره اسلام وارد شده بود، مقابله مىگمر

هاى سیاسى، اجتماعى و متعدّدى پرداخت و در ضمن آنها بخشى از موضوعات عصر خویش را در زمینه

 (. 372-396 صص :1321اقتصادى مورد بررسى قرار داد )الاوسی و میرجلیلی، 

این تفسیر به روش قرآن به قرآن نگاشته شده است؛ اما در تفسیر بسیاری از آیات شاهد اگرچه       

« إلی رَبهاَ ناظرَِۀٌ» توان به آیه شریفهباشیم. برای نمونه میاستفاده ایشان از روش عقلی نیز می

ت و باید آنها ها مراد نیسگونه آیهتوجه کرد. از دیدگاه علامه براساس حکم عقل، ظاهر این« 23)قیامت:

اى تفسیر کرد که با جسمانى نبودن خدا سازگار باشد؛ زیرا جسمانى نبودن خداوند از احکام را به گونه

قطعى عقلى است و آنچه ملازم با جسم بودن خدا باشد، پذیرفته نیست؛ بنابراین، مراد از نظر کردن به 

یرا برهانهای قطعی برناممکن بودن خدا، نظر حسی نیست که مربوط به چشم جسمانی  و مادی است، ز

انبیاء و  22سوره مومنون،   61سوره اسراء،  42آن دلالت دارند و همچنین ایشان در تفسیر آیات 

 (. 112ص  ،22، ج1417سوره فتح... از روش عقلی استفاده نموده است )طباطبایی، 12

به منابع زیادى در اما قرآن نوشته این تفسیر را به روش اجتهادی و تفسیر قرآن به گرچه ایشان       

زمینه تفسیر، حدیث، تاریخ و علوم دیگر مانند: روایات منسوب به ابن عباس، کشاف زمخشری، مجمع 
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البیان طبرسی، تفسیر قمی ... استناد نموده و به کتب شیعه بسنده نکرده، بلکه علاوه بر آن از بسیارى از 

 (. 372ص: 1326مهر،  کتب اهل سنَّت نیز بهره گرفته است )علوی

علَّامه تسلیم محض منقولات نبوده بلکه بعضى را پذیرفته و بعضى دیگر را ردّ و یا بر بعضى دیگر       

دهد. در مورد روش علَّامه در تفسیر قرآن، اوّلین چیزى که توجّه خواننده را به خود جلب ترجیح مى

باشد. در پرتو این روش، و استخراج معناى آن مىکند استناد اساسى علَّامه به خود قرآن در فهم آیه مى

راه تفسیر موضوعى را نیز پیموده و با توجهّ به آیات معارض و استفاده از آنها به توضیح و تحدید تعدادى 

از مفاهیم قرآنى پرداخته است. و نیز در بیان قصص قرآن روش قرآنى را در پیش گرفته و به روایات 

ت. همانطور که این قصص را حمل بر تخیّلات نکرده و به تأویل آنها نپرداخته متناقض اعتماد ننموده اس

آورى نموده و با تألیف آنها آن کوشد تا آیات مربوط به یک قصهّ را به ترتیب زمانى جمعاست. وى مى

نها از آ -بدلیل کتاب هدایت بودن نه کتاب قصه بودن -قصه را بیان نماید. و جوانبى از قصّه را که قرآن

روایى تابع  ذکرى بمیان نیاورده، با ارائه روایات وارده در اینمورد به توضیح و تکمیل آن بپردازد؛ تا قصهّ

 (.371-37صص : 1321مضمون قصّه قرآنى بوده و با آن در تعارض نباشد )الاوسی و میرجلیلی، 

 تفسیر نمونه  7-1-4-4

ن فارسی، اثر آیت الله ناصر مکارم شیرازی و گروهی از تفسیر نمونه از تفاسیر ترتیبی قرآن به زبا      

اند آیات سال طول کشیده و نویسندگان کوشیده 15نویسندگان حوزه علمیه قم است. تألیف این کتاب 

قرآن را با زبانی ساده و روان ترجمه و شرح کنند. مولف در پیشگفتار این اثر، هدف از تألیف آن را ارائه 

مه شده های عربی و اردو ترجه عموم مردم بیان کرده است. تفسیر نمونه به زبانتفسیری برای استفاد

 (. 22، ص 1: ج1322است )بابایی، 

است که از همه منابع و دلایل در تفسیر آیات و اثبات دیدگاه خود  روش مولف در تفسیر اجتهادی      

. ایشان معتقد است تفسیر عقلی یعنی گیردبرد و در حوزه روش عقلی، عقل را به معنای عام میبهره می
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شود کمک گرفتن از قراین عقلی مورد قبول همه خردمندان، این معنا شامل هر نوع قرینه عقلی می

 (. 279ص : 1364)جمعی از مولفان، 

آیت الله مکارم هم در تفسیر نمونه و هم در تفسیر پیام قرآن از روش عقلی به معنای قراین عقلی و       

توان به برهان تمانع کند؛ از جمله میبرد و در مواردی به براهین فلسفی تصریح میهانی بهره میعقل بر

(، 21ص ، 3 : ج1374؛ همان، 321ص ، 13 ق: ج1395سوره انبیا )مکارم شیرازی،  22در ذیل آیه 

د از (، و اثبات توحی322ص ، 5 سوره انعام )همان، ج 76تا  75برهان حدوث و حرکت در ذیل آیات 

( 222ص ، 12 سوره فاطر )همان، ج 15طریق برهان امکان و وجوب یا برهان فقر و غنا در ذیل آیه 

تفسیر آن است که پس از طرح آیه، آن را شیوه عملی مولف تفسیر نمونه، در اشاره نمود؛ همچنین 

کند و با عناوین ىهایى تقسیم مکند؛ سپس اگر شأن نزولى دارد بیان نموده و آیه را به جملهترجمه مى

پردازد. این تفسیر بحثهاى لغوى و ادبى را بسیار متناسب روز به تفسیر آیه و پاسخ به پرسشهاى آن مى

آورد؛ سپس به طرح دیدگاهها پرداخته و به جمع بندى یا نقد و مختصر و در برخى موارد در پاورقى مى

کند و در آخر با عنوان آیه آن را نقل مىپردازد و در صورت وجود روایات در تفسیر بررسى آنها مى

پردازد و نکات اخلاقى، به مباحث اجتماعى، اخلاقى، تربیتى، فقهى، علمى و مانند آن مى« هانکته»

 (.377ص : 1326سازد )علوی مهر، علمى، اجتماعى و ... را مطرح مى

 نةالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و الس  8-1-4-4

( 1367 -1427ش(؛ این تفسیر در طى سالهاى ) 1327محمد صادقى تهرانى )متولد تألیف شیخ       

هاى قم و نجف براى طلاب علوم دینى برگزار هایى بود که وى در حوزهنوشته شد و حاصل سخنرانى

کرد. تفسیرى است جامع و شامل که در آن، تا حد امکان به روش تفسیر قرآن به قرآن عمل شده مى

یر، تفسیرى تحلیلى، تربیتى و اجتماعى از قرآن است و مؤلف آن را با استناد به احادیثى است. این تفس

که آنها را صحیح و سازگار با ظواهر قرآن دانسته، نوشته است؛ به همین علت، مؤلَّف بشدت از اسرائیلیات 

اى را در مورد و احادیث جعلى و ضعیف پرهیز کرده و با توجه به اینکه جزو فقها بوده، مطالب گسترده
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مسائل فقهى و احکام در این تفسیر آورده است. وى همچنین مسائل عقیدتى و کلامى را با تهذیب و با 

ورزد و معتقد است کند و از تحمیل نظریات جدید علمى بر قرآن خوددارى مىدقت و تفصیل بیان مى

اشارات گذراى قرآن برداشته شود؛ البته نیاز است؛ مگر اینکه به وسیله آن، ابهامى از که قرآن از آنها بى

 (.472ص ، 2: ج1412به شرط اینکه آن نظریه علمى، ثابت و قطعى باشد )معرفت، 

 تفسیر تسنیم  9-1-4-4

ش در آمل به دنیا 1312این تفسیر اثر آیت الله جوادی آملی فرزند میرزا ابو الحسن آملی در سال       

دروس حوزوی را در زادگاه خود گذراند، آنگاه راهی تهران شد و آمد و تحصیلات ابتدایی و بخشی از 

-برای پنج سال نزد استادانی همچون حاج شیخ محمد تقی آملی، علامه شعرانی، محی الدین الهی قمشه

ش رهسپار حوزه 1324ای، فشارکی و چاپلقی دروس فقه، اصول، فلسفه و عرفان را فرا گرفت و در سال 

های علمی بنام همانند: آیت الله بروجردی، محقق داماد، میرزا هاشم آملی، صیتعلمیه قم شد و نزد شخ

  1علامه طباطبایی و امام خمینی تلمذ نمود.

ها استفاده کرده است. در تفسیر تسنیم تفسیر ایشان به روش جامع و اجتهادی بوده و از تمام روش2      

و قلمرو آن و هم در مصادیق تفسیری خود، از روش پردازی تفسیر عقلی به طور دقیق هم در اصل نظریه

داند و آن را از عقلی بسیار بهره برده است. ایشان، حوزه تفسیر عقلی را به عقل منبع و برهانی مربوط می

(، در بیشتر آیات دربردارنده معارف 172، ص 1: ج1322نماید )جوادی آملی، عقل مصباحی تفکیک می

کند های منطقی ارائه میارف یاد شده پرداخته و گاه آنها را در قالب قیاسعقلی و عقیدتی به تبیین مع

(. تفسیر سوره حمد ایشان مشحون به براهین و استدلالات عقلی و نقلی است و این 116ص، 3)همان، ج

در نوع خود منحصر است. مفسر در روش تفسیر قرآن به قرآن در راستای تفسیر المیزان گام برداشته و 

نماید و گاهی روایات را به نقد های بسیار ارزشمندی از روایات تفسیری ارائه میروایی، تحلیل در روش

                                                           
 .225-22: صص 1321. ر.ک: جوادی آملی،  1
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های تفسیری از گرایش کلامی، علمی و عرفانی نیز استفاده کرده است کشاند و او از نظر گرایشمی

 (. 222ص : 1364)جمعی از مولفان، 

 من وحی القرآن  11-1-4-4

-د حسین فضل الله از دانشمندان مبارز و معاصر شیعه در لبنان بوده که دیدگاهمولف آن سید محم      

های مبارزاتی او علیه اسرائیل و استعمارگران، معروف است. این اثر در بردارنده تفسیر تمام آیات قرآن 

است و به روش اجتهادی و گرایش تربیتی مکتوب شده است. تفسیر من وحی القرآن به روش عقلی و 

-هادی نوشته شده است ، علامه فضل الله در تحلیل جایگاه عقل و اهمیت آن در شریعت چنین میاجت

عقل تنها روش اصیل برای اکتشاف حقیقت الهیه و تنها روش اصیلی است که ممکن است انسان »گوید: 

و قلب و بوسیله آن به حقیقت وجود الله و لقای پروردگار برسد، و یا در آگاهی به عظمتی که بر فکر 

(؛ همچنین در آیات مربوط به صفات خبریه به 455ص ، 9: ج1416)فضل الله، « شعور مستولی شود

( از 22)قصص: « کلُُّ شیءٍ هالکٌِ إلِاَّ وَجههَُ»برای نمونه در تفسیر آیه  استعاره و مجاز عقلی معتقد است

مائده و ...  94سوره فتح و  12( همچنین در تفسیر آیه357، ص 17روش عقلی بهره برده است )همان، ج

 از روش عقلی و استعاره استفاده کرده است.

ا که بسیارى از شود، کلامى و اعتقادى است؛ چرگرایش دیگرى که در این تفسیر مشاهده مى      

جدید را مطرح کرده و به آنها پاسخ داده است. مؤلف در حد توان از روایات شبهات اعتقادى عصر

 موده است. اسرائیلى پرهیز ن

 (.372ص : 1326باشد )علوی مهر، کتاب معروف دیگر وى الحوار فی القرآن و الاسلام و منطق القوه مى

 

 تفسیر المنیر  11-1-4-4
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هایش به فقه و ، رئیس گروه مذاهب اسلامی دانشگاه دمشق است و بیشتر نوشته1اثر وهبة زحیلی      

قرآن و علوم قرآنی دارد که تفسیر المنیر یکی از  اصول اختصاص دارد، البته چند اثر درباره

 (. 327ص : 1375آنهاست)رضایی کرمانی، 

مقدمه این تفسیر مباحثى درباره قرآن را در بردارد؛ از جمله تعریف و نامهاى قرآن، نزول و جمع       

قرآن. تفسیر، اعجاز، عربى بودن و ترجمه  قرآن، مکى و مدنى، اسباب نزول، رسم الخط و کتابت قرآن

منظم بوده و هر بحث داراى عنوانى مجزاست؛ حتى به آیات هم عنوان داده و اعراب، بلاغت، مفردات آیه 

و واژگان، اسباب نزول، تفسیر و بیان، مباحث موضوعى و مباحث فقهى را در آن مطرح کرده است. 

جتماعى و نیز احکام ضرورى دینى را در آن وجود دارد که مباحث ا« فقه الحیاۀ او الاحکام»عنوانى با نام 

کند. این تفسیر با روشى اجتهادى مباحث را طرح و دیدگاه منتخب خود را با دلیل ثابت مطرح مى

 2(.322ص : 1326مهر،  یکند )علومى

در قرن چهارده و پانزده تفاسیری چون، کشف الحقایق عن نکت الآیات و الدقایق از میر محمد       

لرحمن فی تفسیر القرآن از محمدبن عبد الرحمان نهاوندی، التفسیر الاثری الجامع از کریم، نفحات ا

محمد هادی معرفت، مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن از سید عبد الاعلی موسوی سبزواری، انوار 

همدانی، مناهج البیان فی تفسیر القرآن از سید محمد حسینی شیرازی، حسین درخشان از سید محمد 

فی التفسیر از سعید حَویّ و الغیب و الشهادۀ از محمد علی بازوری به روش روایی استدلالی و  الاساس

 اند.تحلیلی نوشته شده

 

 

 نتیجه گیری

                                                           
 .22-12: صص 1422: بدیع السید، ر. ک. 1
 قیامت...به روش استدلالی عمل نموده است. 22اسراء،  22سوره انبیاء،  22. ایشان در تفسیر آیات  2
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گردد و در دوران پیامبر و پیدایش تفسیر قرآن بر اساس معلومات عقلی به زمان نزول قرآن برمی-1

 ی هستیم. هایی از تفسیر عقلامامان معصوم )ع( شاهد نمونه

با بررسی تفاسیر عقلی و اجتهادی از ابتدای پیدایش تاکنون این نکته قابل مشاهده است که این نوع -2

ای که برای مفسر ایجاد شده است، از تفاسیر طبق شرایط ایجاد شده در فرهنگ و اوضاع جامعه و دغدغه

های گیری بحثان تابعان و با اوجهایی را پشت سر گذاشته است. در دوردر ادوارگوناگون فراز و نشیب

گیری معتزله تفسیر عقلی به اوج خود رسید. این سیر در واقع از قرن دوّم هجرى آغاز کلامی و با شکل

 .شد

و و در قرون هفتم تا سیزدهم دچار افول شد تفسیر عقلی از قرن چهار تا شش به اوج خود رسیده -3

 به تفسیر عقلی، اوج گرفت. مجدداً در قرن چهارده و عصر حاضر، اهتمام

تفسیر عقلی،  -2است  اجتهادی تفسیر همان عقلی تفسیر -1چهار تعریف در تفسیر عقلی شده است: -4

 تفسیر -4، است ممدوح رأی به ، تفسیرعقلی تفسیر -3تفسیر است  در عقلی قراین از ابزاری استفاده

دارد و خود در فهم آیات، مستقل است بدون  منبع نقش که است برهانی عقل با قرآن تفسیر همان عقلی

هایی نیاز به منبع دیگری است، که از مغالطه، وهم و تخیل محفوظ باشد و این دیدگاه با توجه به ویژگی

 باشد.های دیگر مورد پذیرش میکه دارد، نسبت به دیدگاه

از این قرار است: قرینه حمل آیه بر خلاف ظاهر، اند هایی که برخی برای عقل قائل شدهاز جمله نقش-5

 نقش تبیینی و توضیحی وکشف استلزامات.

امکان آن هم نیست و از دیدگاه بسیاری از علما تا کنون تفسیر عقلی محض برای قرآن نوشته نشده و -9

یت زیادی به تفاسیر موجود، بیشتر عقلگرا هستند. به عبارت دیگر، تفسیر اجتهادی هستند که در آنها عنا

 عقل و استدلالات عقلی شده است.

تفسیری که مفسر با استفاده از عقل  تفسیر عقلی با تفسیر اجتهادی دو روش متمایز از هم هستند.-7

برای کشف احکام شرعی و « مصباح»و « ابزار»برهانی و قراین عقلی بعنوان منبع نه صرفاً در نقش 
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گوید و تفسیری که مفسر با کمک قواعد قطعی عقلی و با می برد را تفسیر عقلیمعارف قرآن بکار می

 نامند. یابد را تفسیر اجتهادی میای را در میاستفاده از جمع بندی آیات و روایات معنای آیه

 منبع برهان و استدلال ،تنها عقل ی،عقل ریدر تفس که است این عقلی، تفسیر با رأی به تفسیر تفاوت-2

ی؛ اما تفسیر به رأی، همان رأی و عقیده شخصی مفسر، بدون مراجعه نقل یابزارها استفاده از بدون است

 به قراین عقلی و نقلی است.
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 قرآن کریم. -1

 ( ترجمه محمد دشتی، قم: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.1321)نهج البلاغه-2

، تحقیق: علی عبد الباری، لقرآن العظیمروح المعانی فی تفسیر ا(، 1415آلوسی، سید محمود )-3

 بیروت: دارالکتب العلمیة.

 دار الفکر. الکامل فی التاریخ،تا(، ابن اثیر، علی بن ابی الکرم)بی-4

، بیروت: دار احیاء التراث مقدمه تاریخ؛ مقدمه ابن خلدون(، 1472ابن خلدون، عبد الرحمن)-5

 العربی.

 تهران: دار الکتب الإسلامیه.تحف العقول، ، (1424ابن شعبه حرانی، حسن بن علی)-9

 ، قم: انتشارات بیدار.متشابه القرآن و مختلفه(، 1412ابن شهر آشوب مازندرانی، محمد بن علی)-7

 .داریقم: انتشارات ب متشابه القرآن و مختلفه،ق(، 1396)یمحمد بن عل ،یشهر آشوب مازندران ابن-2

  .خی: موسسه التارروتیب ر،یو التنو ریرالتحق(، 1422عاشور، محمد طاهر) ابن-6

بیروت:  المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز،(، 1422ابن عطیه اندلسی، عبد الحق بن غالب)-12

 دار الکتب العلمیة.

، القاهره: المکتبه اعلام الموقعین عن رب العالمینق(، 1374ابن قیم جوزیه، محمد بن ابی بکر)-11

 التجاریه الکبری.

 ، بیروت: دار صادر.لسان العربق(، 1414مکرم) بنمنظور، محمد ابن -12

، ترجمه احسان موسوی خلخالی، رویکرد عقلانی در تفسیر قرآن(، 1327ابو زید، نصر حامد)-13

 تهران: نیلوفر.

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
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مشهد:  روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن،(، 1422ابوالفتوح رازی، حسین بن علی)-14

 اسلامی آستان قدس رضوی.پژوهشهای 

 ، بیروت: دار الکتاب العربی.فجر الاسلام(، 1696احمد امین)-15

 مدینه: مکتبة العلوم و الحکم. طبقات المفسرین،(، 1417ادنه وی، احمد بن محمد)-19

 قم: موسسه در راه حق. آشنایی با تفاسیر قرآن مجید و مفسران،(، 1377استادی، رضا)-17

 جا.بی هایی از زندگی مرحوم شهید جواد بلاغی،گوشه(، 1391)استادی، رضا-12

قم: پژوهشگاه حوزه و  ،یریتفس هایانیجر یشناس بی، آس(1326و همکاران، محمد) یاسعد-16

 دانشگاه.

، فصلنامه گذری بر مبانی قواعد و روش تفسیری علامه بلاغی(، 1322اشرفی، امیر رضا)-22

 .47معرفت، شماره 

 ، قم: مطبعة الخیام.ریاض العلماء و حیاض الفضلاءتا(، )بیافندی، عبد الله-21

، تهران: روش علامه طباطبایی در تفسیر المیزان(، 1321الاوسی علی و سید حسن میرجلیلی)-22

 چاپ و نشر بین الملل. 

 ، بیروت: دارالتعارف.اعیان الشیعهتا(، امین، محسن)بی-23

 ، تهران: وزارت ارشاد.اتهم و منهجهمالمفسرون حی(، 1414ایازی، محمد علی)-24

 تهران: وزارت ارشاد. ،یریتفس یشهایروشها و گرا(، 1414)قیمحمد عل دیس ،یازیا-25

 ، تهران: سازمان تبلیغات اسلامی.روش شیخ طوسی در تفسیر تبیان(، 1371ایرانی قمی، اکبر)-29

 .ةیالکتب الاسلام، تهران: دار نمونه ریتفس دهیبرگز(، 1322)یاحمد عل ،ییبابا-27

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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 ، تهران: انتشارات سمت.مکاتب تفسیری(، 1321بابایی، علی اکبر)-22

 قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه. ،مکریقرآن  ریتفس ختاری ،(1362)اکبر یعل ،ییبابا-26

بیروت، دار احیاء التراث  معالم التنزیل فی تفسیر القرآن،(، 1422بغوی، حسین بن مسعود)-32

 العربی.

 قم: بنیاد بعثت. آلاء الرحمن فی التفسیر القرآن،(، 1422غی، محمد جواد)بلا-31

 بیروت: دار إحیا التراث العربی. أنوار التنزیل و اسرار التأویل،(، 1412بیضاوی، عبد الله بن عمر)-32

 ، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.تاریخ تفسیر قرآن کریمش(، 1362پاکتچی، احمد)-33

 ، محقق حجة الاسلام علی اسلامی، قم: اسراء.تسنیم(، 1322آملی، عبدالله)دی جوا-34

 قم: اسراء. ،تبیین براهین اثبات خدا، تا(جوادی آملی، عبدالله)بی-35

احمد  الاسلام، محقق حجةدینیمعرفت در هندسه  عقلمنزلت (، 1326جوادی آملی، عبدالله)-39

 نا.جا، بیواعظی، بی

 ، قم: مرکز نشر اسراء.مهر استاد(، 1321)آملی، عبداللهجوادی -37

 ، قم: اسراء.انسان به انسان تفسیر(، 1325جوادی آملی، عبدالله)-32

 ، قم: اسراء.یشناس نید(، 1321)جوادی آملی، عبدالله-36

 ء.قم: اسرا (،هیمختوم)شرح حکمت متعال قیرح،(1375)جوادی آملی، عبدالله-42

 قم: اسراء.، شهیسرچشمه اند، (1323)للهجوادی آملی، عبدا-41

تهران: تفسیر جلاء الاذهان و جلاء الاحزان، (، 1377جرجانی، ابو المحاسن حسین بن حسن)-42

  انتشارات دانشگاه تهران.

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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 .نشر کتابخانه گنج دانش: تهران تاریخ المعتزله،، (1392)جعفری، محمد جعفر-43

 ، تهران: اسوه.فسیر جلالیانتتاریخ (، 1372الله)جلالیان، حبیب-44

 ، قم: انتشارات سرزمین سبز.جریان شناسی تفاسیر در دوران معاصر(، 1364جمعی از مولفان)-45

 .نایب ،ریتفس خیتار(، 1322)یهاد حجت،-49

  قرآن. ادی، تهران: بنو نحو ریتفس خیسه مقاله در تار(، 1394محمد باقر) دیس ،یحجت-47

آن از  حیصح ریمتشابهات قرآن وتفس (،1362اکبر) یعل دینتاج، س عیمحمد صادق؛ رب ،یدریح-42

 . ی، قم: دانشگاه معارف اسلام14شماره ،یریفصلنامه مطالعات تفس ،یابن شهر آشوب مازندران دگاهید

 .دوستان :، تهراندانشنامه موضوعی قرآن، (1377)الدینخرمشاهی، بهاء-46

 چاپ یوسف.: جابی، تقیید العلم، (1674)علی بن احمد، بغدادی خطیب-52

 .نابی :جا، بیالتفسیر القرآنی للقرآن ،(تابی)خطیب، عبدالکریم-51

 ، قم: موسسه احیاء آثار الامام الخوئی.تفسیر القرآنفی  لبیانتا(، اخویی، سید ابوالقاسم)بی-52

 . یاسلام ومعارف خی، قم: دفتر مطالعات تارنهج البلاغه(، 1321محمد)ش  ،یدشت-53

 کویت: صلاح الدین منجَِّد. العبرفی خبر من غبر،(، 1624ذهبی، محمد بن احمد)-54

 ، قاهره: دار الکتب الحدیثه. التفسیر و المفسرونق(، 1321ذهبی، محمد حسین)-55

الدار  -دمشق: دارالقلم-روتبی القرآن، الفاظ مفردات ،(ق1412)محمد بن نیحس ،یاصفهان راغب-59

 .ةیالشام

، قم: مطبعة فقه القرآن فی شرح آیات الاحکام(، 1425راوندی، قطب الدین سعید بن عبد الله)-57

 الخیام.

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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 قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه. قرآن، رتفسیروش (، 1322محمود) ،یرجب-52

، قم: مرکز قرآن تفسیری هایروشها وگرایش درسنامه(، 1322اصفهانی، محمد علی)رضائی -56

 اسلامی.علومجهانی 

 : دار المعرفة.روتیب القرآن، علوم فی البرهان ،(ق1412)عبداللهمحمد بن  ،یزرکش-92

 .یارابالفدمشق: مکتبة  ،یبالرأ ریالتفسق(، 1422زغلول، محمد حمد)-91

 . ی: دار الکتاب العربروتیب ،لیالکشاف عن حقائق غوامض التنزق(، 1427محمود) ،یزمخشر-92

، اصفهان: موسسه تحقیقات و نشر معارف اهل منشور جاویدش(، 1322ر)سبحانی تبریزی، جعف-93

 البیت.

 قاهره. طبقات الشافعیه الکبری،(، 1697سبکی، عبد الوهاب بن علی)-94

 تهران: کومش. فرهنگ معارف اسلامی،(، 1373سجادی، جعفر)-95

قم: دار  لتنزیل،حقائق التأویل فى متشابه ا(، تای)بنیابو الحسن محمد بن حس ،یرض دیس -99

 .ةیالکتب الإسلام

 تهران: نشر روشنگر. ،یرض فیعلامه شر ادنامهی(، 1399)شمیابراه ،یعلو دیس-97

 جا: مکتبة فخر الدین.، بیالاتقان فی علوم القرآنش(، 1322سیوطی، جلال الدین)-92

 ریة الکبری.، قاهره: مکتبة التجاالموافقات فی اصول الشریعةتا(، شاطبی، ابو اسحاق)بی-96

 ، قم: مرکز جهانی علوم اسلامی. مبانی و روشهای تفسیری(، 1322شاکر، محمد کاظم)-72

 قاهره: دار الاعتصام.  علوم القرآن و التفسیر،(، 1672شحاته، محمود عبد الله)-71

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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، ترجمه مصطفی خالقداد هاشمی، الملل و النحل(، 1392شهرستانی، محمد بن عبد الکریم )-72

 اقبال.تهران: 

 ینجفقل قیو تحق حیتصح ب،الغی حیمفات(، 1329قوام) میمحمد بن ابراه نیصدر الد ،یرازیش-73

 صدرا. یحکت اسلام ادیتهران: بن ،یبیحب

 .اقوتی، تهران: نشر مسلمانان یاسیس یهاشهیاند(، 1322)یمرتض ،یرودیش-74

 ، تهران: سمت.تاریخ فرق اسلامی(، 1323صابری، حسین)-75

 .یتهران: منشورات الاعلم لعلوم الاسلام، عةیالشّ(، تایحسن)ب صدر،-79

 تهران: شرکت سهامی انتشار. پرتویی از قرآن، (، 1342طالقانی، سید محمود)-77

ی مدرسین حوزه ، قم: جامعهالتفسیر القرآنفی  المیزان (،1417حسین)محمد طباطبایی، سید -72

 علمیه قم.

 ، تهران: انتشارات ناصر خسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآن(، 1372طبرسی، فضل بن حسن)-76

 بیروت: دار المعرفة. جامع البیان فی تفسیر القرآن،(، 1412طبری، ابو جعفر محمد بن جریر)-22

 بیروت: دار احیاء التراث العربی. التبیان فی تفسیر القرآن،تا(، طوسی، محمد بن حسن)بی-21

 ، قم: انتشارات اسماعیلیان.تفسیر نور الثقلین(، 1415بن جمعه)عروسی حویزی، عبد علی -22

 قم: نوید اسلام. طبقات مفسران شیعه،(، 1327عقیقی بخشایشی،  عبد الرحیم)-23

 : دار النفائس.روتی، بو قواعده رالتفسیاصول ق(، 1414خالد عبد الرحمن) العک،-24

 نی، قم: سرزمدر دوران معاصر ریستفا یشناس انیجر(، 1364)گرانیو د نیمهر، حس یعلو-25

 سبز.

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 
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 ، قم: اسوه.روشها وگرایشهای تفسیری(، 1321)علوی مهر، حسین-29

 ، قم: جامعة المصطفی العالمیة.آشنایی با تاریخ تفسیر و مفسران(، 1326)علوی مهر، حسین-27

 ارشاد و فرهنگ، تهران: وزارت قرآن رتفسی یو روشها یمبان(، 1373)یعباسعل ،یزنجان دیعم-22

 .اسلامی

 : دار الفکر.روتیب ،لیمحاسن التأوق(، 1362محمد) ،یقاسم-26
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Abstract        

The history of rational interpretation as an interpretive method refers to 

the revelation of Quran. Quran itself is considered as the founder of this 

method. However, there was no method known as rational method during 

the prophet era but using rational and information were seen at  authentic 

interpretation by prophet and Imams. Different definitions for rational 

interpretation cause different views , so separation between rational 

interpretation using discretional interpretation and arbitrary interpretation 

is hardly determined. This study was done using descriptive-analytical 

method. 

Interpretation growth period rational interpretation - discretional 

interpretation can be seen from the fifth century , This trend has continued 

to the ninth century , From the tenth to the thirteenth century due to the 

rise Akhbari rational method of interpretation jurisprudential trend can be 

seen in books. In the fourteenth and fifteenth centuries, because of the 

reason as a source of interpretation, re-growth _ jurisprudential 

interpretations are rational. 

key words: rational interpretation, discretional interpretation , Rationality, 

history. 
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