
1 
 

 نگاىى گذرا بو نظريو ولايت فقيو 
 

 ﴾ 1﴿ صفحو 

 

 ولايت فقيو نگاىي گذرا بو نظريو
  

 الله محمدتقي مصباح يزدي آيت 

 برگرفتو از پايگاه اطلاع رسانی آثار آيت الله مصباح يزدی
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 :تدوين و نگارش

 لزمدمهدي نادري قمي
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 ﴾ 2﴿ صفحو 

 ػ ٖٖٔٔمصباح يزدى، لزمدتقى، 

 الله لزمدتقى مصباح يزدى / بو قلم لزمدمهدى نادرى قمى. ػ گذرا بو نظريو ولايت فقيو، آيتنگاىى  

 .ٕٖٛٔ، (قدس سره)قم: مؤسسو آموزشى و پژوىشى اماـ خميتٌ 

 ص ٓٙٔ

 .كتابنامو بو صورت زيرنويس

عنواف. ج. عنواف:  . ب.ٖٖٔٔ. اسلاـ و دولت. الف. مصباح يزدى ػ لزمدتقى، ٖ. اسلاـ و سياست. ٕولايت فقيو.  .ٔ
 .ولايت فقيو

 BP ٖٕٕ/  ٛـ /  ٙو  ٛ

 ﴾ 3﴿ صفحو 

 

 نگاىي گذرا بو نظريو ولايت فقيو

 الله لزمدتقى مصباح يزدى مؤلف: آيت

 (ناشر: انتشارات مؤسسو آموزشى و پژوىشى اماـ خميتٌ)قدس سره

 ٜٖٙٔويکم؛ تابستاف  نوبت و تاريخ چاپ: سي

 چاپ: نگارش

 ٓٓٓٔشمارگاف : 
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 توماف ٓٓٓٓٔقيمت: 

  

 ٖٛ، پلاک ٕٗدفتً مرکزي پخش: قم، خياباف شهداء، کوي 

 ٕ٘ٓ - ٕٖٕٖٙٗٚٚتلفن و لظابر: 

 .كليو حقوؽ براى ناشر لزفوظ است

 ٜٛٚ-ٜٗٙػ  ٓٗٚٙػ  ٚٙػ  ٜشابك: 

 ﴾ 8﴿ صفحو 

 

 پيشگفتار  

عليو )نظاـ سياسى اسلاـ در عصر غيبت اماـ زمافترين پايو واساس  ترين و مهم را لزورى «نظريو ولايت فقيو» تواف بو حق مى
ىاى قرف بيستم عملا كارآيى و صلاحيت دين را در اداره امور جامعو بر لعگاف آشكار  اى كو در آخرين ساؿ دانست. نظريو(السلاـ

لى رغم ميل لعو با تكيو بر اين انديشو توانستند ع (قدس سره)ساخت و بنياف گذار جمهورى اسلامى ايراف، حضرت اماـ خميتٌ
 .آف را اداره كنند ىاى استعمارگر دنيا، نظاـ حكومت اسلامى را الغاد كرده و بخوبى قدرت

در حالى كو از اواخر قرف شانزدىم ميلادى بو اين طرؼ، در مغرب زمين انديشو جدايى دين از سياست و پاسخ گو نبودف  
امور جامعو از سوى دانشمنداف علوـ سياسى و نيز سياستمداراف بو دين در رفع مشكلات اجتماعى و عدـ تواف آف در اداره 

شدت ترويج شده بود و ارباب كليسا نيز آف را پذيرفتو بودند، يك روحانى و مرجع مسلماف ديتٌ توانست با تأسيس يك نظاـ 
وا دارد. او با تأكيد بر اين  ىا، احكاـ و در يك كلمو، انديشو ديتٌ، دوست و دشمن را بو حيرت حكومتى مبتتٌ بر اصوؿ، ارزش

جمهورى اسلامى؛ نو يك كلمو كم، نو يك كلمو »كو  و با تكيو بر اين« حكومت، فلسفو عملى بساـ احكاـ اسلاـ است»شعار كو 
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نظاـ »كو براى اين حكومت پيشنهاد كرده بودند، خواست علماً و عملا نشاف دىد كو  از نامى« دموكراتيك»و حذؼ كلمو « زياد
 با« رى اسلامىجمهو 

 ﴾ 9﴿ صفحو 

ىاى رايج موجود در دنياست كو على رغم  يك نظاـ ديتٌ لزض، و مستقل و منخاز از بسامى نظاـ« ولايت فقيو»لزوريت 
 .ادعاىاى لسالفاف قادر است بخوبى جامعو را اداره كند

يت فقيو در كشور عزيزماف ايراف، امروز پس از گذشت دو دىو از پيروزى انقلاب اسلامى و حاكميت اسلاـ و نظاـ ولا 
بندى بو دين  اند رمز استوارى، استقلاؿ، عظمت و سربلندى اين كشور پاى درستى دريافتو دشمناف قسم خورده ملت و كشور ما كو بو

اى ى ىا و ترفندىاى گوناگوف فرىنگى سعى در تضعيف اعتقاد و تشكيك در باورىا، اصوؿ و ارزش و ولايت فقيو است، با شيوه
اند و  را نشانو رفتو« ولايت فقيو»ديتٌ و اسلامى مردـ و جامعو ما دارند و بو عنواف يكى از اىداؼ راىبردى خود، تضعيف 

 .كنند متأسفانو گروىى از دگرانديشاف، آگاىانو و ناآگاىانو، با اعماؿ و رفتار و زباف و قلم خود بو اين جرياف كمك مى

كنونى جامعو ما ولايت فقيو، عمود خيمو اسلاـ است و حفظ و استحكاـ آف مايو حيات و   ما معتقديم امروز و در وضعيت 
رو بر آف شديم تا با تبيين اين نظريو و دفاع علمى و منطقى از  ىاى اسلامى در جامعو است؛ از اين رونق اسلاـ و احكاـ و ارزش

ترى با اين نظريو و كمّ و كيف آف داشتو  لشكن است آشنايى كمآف و تنوير افكار عمومى و بويژه نسل جواف و نورستو كشورماف كو 
باشد، بخشى ىر چند كوچك از وظيفو ديتٌ و الذى خود را ادا لظاييم. در اين نوشتار سعى ما بر اين بوده كو ضمن رعايت اتقاف و 

تر با  مطالب براى افرادى كو كم ىاى فتٌ و پيچيده پرىيز كنيم تا استحكاـ علمى مباحث، از بكار بردف اصطلاحات و استدلاؿ
ايم تا آف جا كو لشكن است از قلمى ساده و  ىا و اصطلاحات حوزوى و علمى آشنا ىستند قابل استفاده باشد و تلاش كرده بحث

 رواف بهره بگيريم و از

 ﴾ 11﴿ صفحو 

و ابعاد و جوانب اين نظريو برردازيم ايم بو لع ىاى دشوار و پيچيده دورى كنيم. لعچنين در پى آف نبوده طرح مطالب در قالب
ايم و بو ىر حاؿ رعايت اختصار و حوصلو و فرصت  اند طرح كرده تر و بحث انگيزتر بوده بلكو مباحثى را كو بو نظر ما مهم

 .خوانندگاف مدّنظر بوده است؛ تا چو قبوؿ افتد و چو در نظر آيد
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ىا و جلسات پرسش و پاسخ استاد فرزانو  ىا، مقالات، كتاب تو از سخنرانىدر خابسو لازـ بو ذكر است كو اين لرموعو، بر گرف 
حضرت آية اللّو مصباح يزدى )داـ ظلو( است كو نگارنده آنها را تنظيم و برقيق لظوده و بو رشتو بررير در آورده است. از آف جا  

تر نظريو  علاقمنداف بو تبيين ىر چو بيشتً و واضح باشد لذا كو نظريو ولايت فقيو، تنها يك بخش از ىندسو نظريو سياسى اسلاـ مى
( مراجعو ٕو ٔتوانند بو دو كتاب ديگر استاد، يعتٌ حقوؽ و سياست در قرآف و نظريو سياسى اسلاـ )ج  سياسى اسلاـ مى

 .لظايند

 ٖٛٚٔاسفند ماه  

  لزمد مهدى نادرى

 ﴾ 11﴿ صفحو 

 

 فصل اول
 ىا فرض ولايت فقيو؛ ضرورت بحث و پيش

 اىميت و ضرورت بحث ولايت فقيو 

ىاى پاؾ ىزاراف انساف شريف و فداكار بدست آمده نظامى  گذرد و بو بهاى خوف نظاـ ما كو بيش از دو دىو از عمر آف مى 
ا است كو اسلامى بودف، ويژگى اصلى و لشتاز آف است. براى برپايى اين نظاـ، عوامل و شرايط متعددى مؤثر بوده ولى لزور لعو آنه

پذير خواىد بود كو اين  دىد و طبعاً بقاى آف ىم بو عنواف يك نظاـ اسلامى در صورتى امكاف را علاقو بو اسلاـ تشكيل مى
« گذارى قانوف»خصيصو لعچناف لزفوظ بداند. يك نظاـ اجتماعى و سياسى ىنگامى ويژگى اسلامى خواىد داشت كو در دو بعد 

ماند كو مردـ جامعو و كسانى كو اين نظاـ را  اسلامى باشد. و اين خصيصو وقتى باقى مىىاى  مبتتٌ بر اصوؿ و ارزش« اجرا»و 
ىاى اسلاـ باشند. اگر خداى ناخواستو تدرلغاً عقايد و افكار اسلامى در  پذيرند معتقد بو عقايد اسلامى و پاى بند بو ارزش مى

ىاى بنيادى اسلاـ را فراموش كنند و   بعُد ارزشى، مردـ ارزشجامعو فراموش شود و يا در لزتوايش الضرافى پديد آيد؛ و يا در 
ىاى نظاـ اسلامى سست خواىد شد و ىيچ ضمانتى براى بقاى آف در دراز مدت وجود  ىاى الضرافى رخ لظايد، رفتو رفتو پايو گرايش

اى است كو  واىد شد. و اين بذربوىا باقى بداند ولى لزتوا و حقيقت آف فراموش خ لطواىد داشت. البتو لشكن است اسم اسلاـ مدت
 جامعو اسلامى در صدر اسلاـ شاىد آف بوده
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 ﴾ 12﴿ صفحو 

طولى نكشيد كو نظاـ الذى و اسلامى تبديل بو يك حكومت (صلى الله عليو وآلو)است؛ يعتٌ پس از رحلت پيامبر اسلاـ
ىم عقايد اسلامى دست خوش الضراؼ شده بود و از اسلاـ وجود داشت ولى  طاغوتى و سلطنتى اموى و عباسى شد و تنها، نامى

ىاى اسلامى فراموش گشتو بود و اين وضع در دستگاه حكومت، اسف بارتر بود. اين بذربو تلخ بايد درس عبرتى بزرگ  ىم ارزش
در  (عليو وآلو صلى الله)براى ما باشد. چهارده قرف گذشت تا لردداً انقلاب ديگرى با سرمشق گرفتن از انقلاب الذى پيامبر اسلاـ

ريزى كرد. ولى بايد بدانيم لعچناف كو اولين نظاـ  عالم پديد آمد و يك نظاـ اجتماعى ػ سياسى نوى رامبتتٌ بر اصوؿ اسلامى پى
مصوف از آفات نبود و طولى نكشيد كو عملا الضرافاتى در جامعو پديد آمد، اين (صلى الله عليو وآلو)اسلامى و انقلاب پيامبراكرـ

كو از گذشتو عبرت بگيريم و مردـ مسلماف براى حفظ اين نظاـ جديت كافى  ىم مصونيت قطعى لطواىد داشت مگر اين انقلاب
ىاى اسلامى آنچناف باشد كو در مقابل لعو عوامل و آفات مقاومت كرده و از  مندى آناف بو عقايد و ارزش بو خرج دىند و علاقو

 .مى مقدس را حفظ كنندجاف و ماؿ مايو بگذارند تا اين نظاـ اسلا

ىاى مردـ  گوييم الضراؼ ابتدا در زمينو شناخت تواند آغاز شود؟ در پاسخ مى لشكن است سؤاؿ شود كو الضراؼ از كجا مى 
كنند و آگاىى آنها كم  آيد. يعتٌ آف جايى كو مردـ از شناخت صحيح نسبت بو مبانى و اصوؿ اسلامى غفلت مى پديد مى

لظايند و با آب و رنگ  آميز مشغوؿ بو كار شده و افكار نادرستى را بجاى معارؼ اسلاـ ترويج مى نتىاى شيط شود، دست مى
كنند. بنا بر اين كسانى كو بو  اسلامى و بكارگيرى شگردىا و ابزارىاى تبليغاتى بو تدريج افكار مردـ را از مسير صحيح منحرؼ مى

 اين انقلاب دچار آفاتى شود بايد با كماؿ ىوشيارى در صدد حفظ افكار واين انقلاب علاقو دارند و نگراف ىستند كو مبادا 

 ﴾ 13﴿ صفحو 

 .شود جداً جلوگيرى لظايند عقايد اسلامى مردـ باشند و از ىرگونو آفتى كو موجب الضراؼ فكرى و عقيدتى مى

تواف دور  لشانعت شود زيرا ىيچ گاه لظىراه جلوگيرى از اين آفات ىم اين نيست كو از طرح افكار و عقايد ديگراف بطور كلى  
گردد و در  شود و مطالب الضرافى طرح مى ىا را حصار كشيد تا افكار الضرافى بو دروف ذىن مردـ راه پيدا نكند. شبهات القا مى ذىن

آفات فكرى و عقيدتى كند. راه درست و اصولى مبارزه با  ىاى غلط خواه ناخواه بو اذىاف مردـ راه پيدا مى نتيجو افكار و انديشو
اين است كو مردـ از نظر مبانى فكرى و شناخت اسلامى آنچناف تقويت شوند كو افكار الضرافى در آنها اثر نگذارند و از جنبو 

ىا را ىم پاسخ بگويند. در  چناف قوى باشند كو برت تأثير شبهات واقع نشوند و بالاتر، بتوانند شبهو آگاىى ديتٌ و عقيدتى آف
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و « اصل مشروعيت اين نظاـ»ترين مسائلى كو بايد در جامعو و در سطح وسيع مطرح و حل شود مسئلو  بطو يكى از مهملعين را
 .است« حكومت اسلامى»بو عبارت ديگر مسئلو 

انقلاب ما براى برقرارى حكومت اسلامى بود ولى تصويرى كو مردـ ما ازحكومت اسلامى داشتند يك تصوير كلى و مبهم بود  
كو نظاـ اسلامى را دقيقاً پياده و حفظ   اين تصوير كلى و مبهم گرچو براى تغيير نظاـ و سرنگونى طاغوت كافى بود اما براى اينو 

ىاى آينده زنده نگو دارد كافى نيست. بايد تلاش كرد اين  ىاى مردـ و نسل ىا اين فكر را در دؿ كند و بو يارى خداوند متعاؿ قرف
ترى از حكومت اسلامى داشتو باشند و ضرورت آف را درؾ كنند تا بتوانند در  تر و دقيق مردـ تصور صحيح تر شود و مفاىيم روشن

 .ىاى خود دفاع لظايند و تنها بو شعار اكتفا نكنند مقابل مكاتب و نظريات لسالف از انديشو

 ﴾ 14﴿ صفحو 

 جايگاه علمى بحث ولايت فقيو

ستيم و جامعو ما بايد بر اساس اسلاـ اداره شود اين است كو بايد يك دستگاه كو ما طرفدار نظاـ اسلامى ى معناى اين
ىا تكيو شود  حكومتى بر اساس اسلاـ وجود داشتو باشد. البتو در قانوف اساسى ما تلاش شده تا مبانى اين نظاـ بركيم و روى آف

گوييم  كو مى مسئلو را باز كنيم تا روشن شود اين خواىيم مقدارى جا مى است. در اين «ولايت فقيو» ترين اصل، لعاف اصل و مهم
 .نظاـ و حكومت بايد اسلامى باشد بو چو معناست

ىاى خاص و بو ديگر سخن، تبعيت يك نظاـ از يك سلسلو اصوؿ و  مكتبى بودف يك نظاـ و ابتناى آف بر اصوؿ و ارزش 
حكومت و »؛ و ديگرى در بعد «گذارى قانوف»: يكى در بعد يابد ىاى خاص، لااقل در دو بعد بذلى مى عقايد و افكار و انديشو

در نظر گرفت ولى اين بعد باندازه قوه مقننو و دستگاه اجرايى اصالت « قضايى»تواف بعد سومى ىم بو عنواف بعد  البتو مى«. اجرا
گوييم  و بو اين مقدمو مىندارد. بو ىر حاؿ دو بعد اصلى )مقننو و لرريو( وجود دارد و بعد قضايى تابع آنهاست. با توج

كسانى كو متصدّى اجراى اين قوانين  ثانيا كند اسلامى باشد و داند و از آف دفاع مى قوانيتٌ را كو يك نظاـ معتبر مى اوّلا اگر
كنيم كو  ىاى اسلامى متصدّى اين مقاـ شوند، آف نظاـ اسلامى خواىد بود. تأكيد مى شوند بر اساس ضوابط و اصوؿ و ارزش مى
يك نظاـ بو وجود ىر دو بعد بستگى دارد. بنابراين اگر قوانين از مسير اسلامى منحرؼ شد و قوانين غير اسلامى « اسلامى بودف»

كو فرض كنيم بسامى قوانين صد در صد اسلامى و مطابق با قرآف و شريعت است امّا متصدّياف  ملاؾ اجرا قرار گرفت، و يا اين
 ىاى اند بلكو با روش ىا نشده دار اين مناصب و مسؤوليت س ضوابط و معيارىاى اسلامى عهدهامور و مسئولين اجرايى بر اسا
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 ﴾ 15﴿ صفحو 

تواف بو بساـ معتٌ اسلامى دانست. بنابراين از نظر  اند، در ىر دو صورت چنين نظامى را لظى غير اسلامى بر سر كار آمده
گزارى با چو شرايط و  مربوط بو اين است كو قانوف و دستگاه قانوف شود. يك لزور علمى، دو لزور اصلى براى بحث الغاد مى

دار اين مسئلو است كو لررياف و متصدّياف اجرايى بر اساس ضوابط اسلامى  معيارىايى اسلامى خواىد بود و لزور ديگر عهده
رت لظايند. اين دو بحث، خود كنند و بر چو اساس لرازند بر جامعو و مردـ اِعماؿ قد چگونو و چو وقت حق حاكميت پيدا مى

چو فعلا در اين كتاب مدّ نظر ماست لعين  ىستند. آف« فلسفو سياسى اسلاـ»زير لرموعو بحث كلاف و كلّى ديگرى برت عنواف 
ايم: يكى آف كو مطالب  كنيم. در اين مباحث دو جهت را منظور داشتو بحث دوـ است و موضوع اوؿ را بو فرصتى ديگر موكوؿ مى

ىا را بصورتى ساده مطرح  ايم تا حد لشكن بحث كو در عين اتقاف، سعى كرده اف و استحكاـ لازـ برخوردار باشد و دوـ ايناز اتق
كو صرفاً اختصاص بو كسانى پيدا كند كو مدارج و مقدمات علمى و متعدّدى  لظاييم تا عموـ مردـ بتوانند از آف استفاده كنند نو اين

 .را گذرانده باشند

 

 فرضهاى نظريو ولايت فقيو پيش

اى قطعاً مبتتٌ بر يك سلسلو اصوؿ موضوعو  اى در فلسفو سياست از ديدگاه اسلاـ است. ىر نظريو مسئلو ولايت فقيو، نظريو
داند پذيرفتو شده است. بحث تفصيلى درباره  ىايى است كو در آف بحث و يا براى شخصى كو آف نظريو را معتبر مى فرض و پيش
رساند طبعاً احتياج بو  ىاى فلسفو سياست بو اثبات مى كند و برترى آف را بر ساير نظريو كو نظريو ولايت فقيو را اثبات مىاصولى  

 مباحث عديده و تهيّو كتابى پر حجم دارد كو

 ﴾ 16﴿ صفحو 

حقوق و سياست » بىا نظير مباحث مربوط بو ضرورت حكومت را در كتا فعلا مدّ نظر ما نيست، البتو بخشى از اين بحث
 .كنيم وار اشاره مى چو كو مناسب اين كتاب باشد بطور فهرست ايم. امّا اجمالا آف آورده «در قرآن
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 ـ ضرورت حكومت1

ىاى ديگر سياسى ىم معتبر است، اصل  فرض براى نظريوّ ولايت فقيو، كو در بسيارى از نظريو اولين اصل موضوع و پيش
ىا معتقدند بشر  ضرورت حكومت براى جامعو است. تنها لسالف اين اصل، مكتب آنارشيسم و ماركسيسم است. آنارشيست

احتياجى بو دستگاه حكومت ندارد؛ و يا لا اقل طرفدار اين ىستند كو دولت تواند زندگى خود را با اصوؿ اخلاقى اداره كند و  مى
ىايى بو مردـ داده  ىايى صورت پذيرد و تعليم و تربيت و حكومت بايد آنچناف حركت كند كو بو اين نتيجو منتهى شود؛ يعتٌ فعاليت

دانند و در عمل  يك فرض غير واقع بينانو مىشود كو احتياجى بو حكومت نداشتو باشند. ولى ساير مكاتب فلسفى اين فرض را 
ىا و ىزاراف ساؿ بذربو نشاف داده كو لعيشو در جامعو بشرى افرادى ىستند كو ملتزـ بو قوانين اخلاقى لطواىند شد و اگر  ىم قرف

رد قبوؿ لعو مكاتب شود. بو ىر حاؿ اين اصل كو مو  قدرتى نباشد كو آنها را كنتًؿ كند زندگى اجتماعى بو ىرج و مرج كشيده مى
 .فلسفو سياسى، بجز آنارشيسم و ماركسيسم، است در نظريو ولايت فقيو ىم مفروض و مسلّم دانستو شده است

 

 ـ عدم مشروعيت ذاتى يك فرد يا گروه خاص براى حكومت2

يك جامعو اشراؼ دستگاىى است كو بر رفتارىاى اجتماعى »توانيم حكومت را اينطور تعريف كنيم:  در يك تعريف ساده مى
 دارد و

 ﴾ 17﴿ صفحو 

آميز و  ىاى مسالدت تواند بو روش اين اِعماؿ حاكميت مى« كند آنها را در مسير خاصّى جهت داده و ىدايت لظايد. سعى مى
باتوّسل يا با استفاده از قوه قهريوّ باشد. يعتٌ اگر افرادى بر خلاؼ آف جهت خاصّى كو مدّ نظر حكومت است رفتار كنند آنها را 

كنند. اين  بو زور و قوه قهريو وبا استفاده از دستگاىهاى نظامى و انتظامى لربور بو پذيرفتن مقررات و الصاـ آف رفتار خاصّ مى
شود. بنابراين بايد  ىاى نامشروع مى ىاى مشروع و ىم شامل حكومت تعريف با توضيحى كو بدنباؿ آف آمد، ىم شامل حكومت

رتى شرط مشروعيت يك حكومت چيست. آيا فرد يا گروىى ذاتاً و بو خودى خود مشروعيت دارند. يا ببينيم ملاؾ يا بو عبا
كس ذاتى نيست بلكو امرى است عرضى و از ناحيو كس ديگرى بايد بو آنها اعطا شود؟ در  مشروعيت حكومت نسبت بو ىيچ

اند كو اگر كسى قدرت فيزيكى و  سى چنين پنداشتوىاى فلسفو سيا جا و در پاسخ بو اين سؤاؿ برخى از فيلسوفاف و مكتب اين
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تر از ديگراف است، يا از نژاد برترى است، چنين فردى خود بخود  بدنى بيشتً و برترى دارد، يا از نظر فكرى و ذىتٌ برتر و باىوش
ف فلسفو سياست ديده و ىايى از برخى سياست مداراف و يا فيلسوفا و ذاتاً براى حكومت متعيّن است. البتو گر چو چنين گرايش

فرض مبتتٌ است كو حق حاكميت،  شنيده شده ولى مبانى نظريو سياسى ولايت فقيو لسالف اين گرايش است. اين نظريو بر اين پيش
كس تعيّن ندارد؛ يعتٌ نسبت بو ىيچ فردى اين گونو نيست كو وقتى از  ذاتى ىيچ فردى از افراد انساف نيست و خود بخود براى ىيچ

شود خود بو خود داراى يك حق قانونى براى حكومت كردف باشد و حق حاكميت، ميراثى نيست كو از پدر  مادر متولّد مى پدر و
 و مادر بو او منتقل شود بلكو مشروعيت حاكم و حكومت بايد از جاى ديگر و منبع

 ﴾ 18﴿ صفحو 

اند و غالب  ل را ىم مانند اصل پيشين پذيرفتوپردازاف فلسفو سياست اين اص ديگرى ناشى شود. اكثر فيلسوفاف و نظريو
ىاى طرفدار دموكراسى با ما ىم رأيند كو حق حاكميت و حكومت )مشروعيت(  ىاى فكرى اين حوزه و از جملو مكتب مكتب

ديگرى كس متعيّن نيست بلكو بايد از منبعى كو اين حق اصالتاً و ذاتاً از آف اوست بو  ارث ىيچ فردى نيست و ذاتاً براى ىيچ
 .منتقل شود

جا ما چند دستو از مكاتب فلسفو سياست را كنار زديم: ابتدا آنارشيسم، و بعد ىم  بنابراين با پذيرفتن اين دو اصل تا اين 
ىايى بطور ذاتى و خود بخود براى حكومت مشروعيت  مكاتب و نظريو پردازانى كو چنين گرايشات و تفكّراتى دارند كو افراد يا گروه

 .اند و بر سايرين ذاتاً مقدـ دارند

 

 ـ خدا؛ تنها منبع ذاتى مشروعيت3

شود كو آف منبعى كو قدرت قانونى و مشروعيت را بو حاكم و حكومت  طبيعتاً اين بحث مطرح مى دوم بدنباؿ پذيرش اصل
بخصوص از نظريات رايج جاست كو نظريو ولايت فقيو و فلسفو سياسى اسلاـ از بسيارى مكاتب ديگر و  بخشد چيست؟ از اين مى

كند. اين اصل كو يكى از مبانى مهمّ نظريو ولايت فقيو و فلسفو سياسى  شود و با آنها تفاوت پيدا مى فعلى در اين زمينو جدا مى
اسلاـ است و لعو مسلماناف بر آف توافق دارند و شايد بسيارى از اصحاب شرايع آسمانى ديگر غير از اسلاـ ىم آف را قبوؿ داشتو 
باشند، اين است كو حق حاكميت و حكومت و امر و نهى كردف اصالتاً از آفِ خداى متعاؿ است. البتو بايد توجو داشت كو 
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كو كسى مباشرت در كارىا داشتو باشد و امور را مستقيماً رتق و فتق لظايد اختصاص بو  حكومت كردف بو معناى خاصّش و اين
 افراد انساف دارد و بو اين معنا بر

 ﴾ 19صفحو ﴿ 

ترى كو حق حاكميت ذاتى و تعيين حاكم را شامل شود لسصوص خداوند  كند. امّا بو معناى وسيع خداوند متعاؿ صدؽ لظى
 :لعو چيز است «مالك حقيقى» متعاؿ است. خدايى كو لعو ىستى و جهاف و از جملو انساف را آفريده و

 (ٔ)«للِّوِ مَا فِى السَمَواتِ وَ مَا فِى الَأرْضِ »

 .ىا و زمين است از آفِ خداست لعو آف چو كو در آسماف

شود در مقابل مالكيت اعتبارى است. در مالكيت اعتبارى، شخص بنا بو قراردادى كو  جا گفتو مى مالكيت حقيقى كو در اين 
گوناگوف تفاوت داشتو   شود و لذا اين قرارداد لشكن است در جوامع اند مالك شناختو مى يك عدّه از افراد بين خودشاف پذيرفتو

شود ولى جامعو  معدف طلا( پيدا كرد مالك آف مى مثلا) اى لشكن است قرارداد كنند كو ىر كس معدنى را باشد. مثلا در جامعو
ديگر بگويند بسامى معادف ملك عمومى است و دولت سرپرستى آنها را بو عهده دارد. اما مالكيت حقيقى، ناشى از يك نوع رابطو 

ست كو در آف، ىستى لشلوؾ، ناشى و برگرفتو شده از ىستى و وجود مالك است كو اصطلاحاً بو آف رابطو علّت ىستى تكويتٌ ا
اند كو لشلوؾ از آف مالك باشد بلكو لشلوؾ حقيقتاً و تكويناً متعلّق بو  شود. در چنين مالكيتى قرارداد نكرده بخش و معلوؿ گفتو مى

ىا از اين جهت كو آفريده خدا ىستند لشلوؾ اويند و نو  دار اوست. با چنين نگرشى، لعو انساف مالك بوده، بساـ ىستى خود را واـ
ىاى ديگر را ندارد بلكو ىر فرد ذاتاً حق ىرگونو تصرفى در  تنها ىيچ انسانى حق ىيچ گونو تصرفى در ىيچ شأنى از شئوف انساف

 ىاى خود را نگرشى ىيچ انسانى حق ندارد يكى از انداـ خود را نيز ندارد زيرا تصرؼ در ملك غير است. براساس چنين

 

 .ٕٗٛ(، ٕبقره) .ٔ

 ﴾ 21﴿ صفحو 

 .قطع كند يا چشم خود را كور كند يا خودكشى لظايد زيرا وجود و ىستى او ماؿ خودش نيست
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كو ىر انسانى ىاى ديگر پذيرفتو نيست و لااقل اين است   فرض در بسيارى از مكاتب فلسفو سياسى و فرىنگ اين پيش 
اختيار خود را دارد. بنابراين از آف جا كو لازمو حكومت، تصرؼ در جاف و ماؿ مردـ و اختيارات و حقوؽ افراد است معلوـ 

شود بر اساس نظر اسلاـ ىيچ انسانى صرؼ نظر از اختيارى كو خدا بو او بدىد حق حكومت و ىيچ گونو تصرفى در  مى
تواف در بندگاف او تصرؼ كرد يك اصل  اذف خداى متعاؿ لظى كو بى ند، ندارد. بو ىر حاؿ، اينىاى ديگر، كو ملك خدا ىست انساف

 .اساسى در تفكّر اسلامى است

شود و نظريو ولايت فقيو با  با پذيرفتن اين اصل است كو فلسفو سياسى اسلاـ از ساير مكاتب موجود در اين زمينو جدا مى 
جاست كو قايلين بو مشروعيت حكومت لطبگاف، يا  كند. و از اين اساسى پيدا مى ساير نظريات حكومت و سياست تفاوت

حكومت فيلسوفاف و حكيماف، و يا اشراؼ و ثروبسنداف و يا آنهايى كو پيروزى در جنگ و سلطو از راه قهر و غلبو را منشأ 
شود.  و لعو مسيرشاف از تفكّر اسلامى جدا مىىاى لستلفش(، لعو  ىا و روش دانند و حتى نظريو دموكراسى )با تبيين مشروعيت مى

مثلا اساس نظريو دموكراسى اين است كو حكومت اصالتاً ماؿ مردـ و حق آنهاست و رأى مردـ است كو بو شخص حاكم و 
ديم فرض سوـ كر  دىد. امّا با بيانى كو براى پيش بخشد و اعتبار قانونى بو اِعماؿ قدرت از جانب او مى حكومت او مشروعيت مى

فرض، لعاف طور كو تك تك افراد ىيچ كداـ  معلوـ شد كو اين سخن نيز با نظريو ولايت فقيو سازگارى ندارد زيرا بر اساس اين پيش
 ذاتاً و اصالتاً حق حاكميت ندارند، جمع

 ﴾ 21﴿ صفحو 

قاتشاف ماؿ خداست و لعگى لشلوؾ و مردـ و جامعو نيز ذاتاً و اصالتاً از چنين حقّى برخوردار نيست چرا كو بساـ ىستى و متعلّ 
ملك حقيقى خداوند متعاؿ ىستند و لعو رفتارىايشاف بايد طبق امر و نهى مالك حقيقى باشد و ىيچ حقّى ندارند كو بر ديگراف 

 .حكومت كنند يا فردى را بو عنواف حاكم تعيين لظايند

انيم اين مطلب را ىم، كو باز مورد قبوؿ لعو مسلماناف تو  فرض سوـ و بو عنواف يكى از فروعات آف مى در حاشيو اين پيش 
است، اضافو كنيم كو خداوند متعاؿ براساس آف حق ذاتى و اصيل خود براى حاكميت، در مرتبو نازلتً چنين حقى را بو رسوؿ  

و ماؿ و زندگى و داده و بو حكومت آف حضرت و تصرفاتش در جاف  (صلى الله عليو وآلو)اسلاـ حضرت لزمد بن عبداللّو گرامى
 .حقوؽ و اختيارات مردـ مشروعيت بخشيده است
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كنيم كو بين نظريو ولايت فقيو يا حكومت اسلامى بو معناى صحيحش و آنچناف كو  بو ىر حاؿ باز ىم تأكيد مى 
اند با نظريو  و بياف كرده اللّو مطهرى فرمودند( فهميده در مورد مرحوـ آيت (رحمو الله)شناساف راستين )تعبيرى كو اماـ خميتٌ اسلاـ

توانيم نظريو حكومت اسلامى و ولايت فقيو را بر دموكراسى تطبيق كنيم. و   دموكراسى تفاوت بسيارى وجود دارد و ما ىيچ گاه لظى
و خواىند چنين كارى را الصاـ دىند، چو آنهايى كو در صدر اسلاـ و پس از وفات رسوؿ خدا اقداـ ب اند يا مى كسانى كو خواستو

اين كار كردند و بر خلاؼ نصّ صريح خداو رسولش شخص ديگرى را براى حكومت انتخاب كردند و چو كسانى كو امروز 
كنند، يا شناخت صحيح از  بواسطو فريفتگى و خود باختگى در برابر فرىنگ غربى چنين تفسيرى از نظريو ولايت فقيو ارائو مى

 كنند. مطابق نظر اسلاـ، حق حاكميت شخصى و سياسى چنين كرده و مى اسلاـ نداشتند و ندارند و يا طبق اغراض خاصّ 

 ﴾ 22﴿ صفحو 

تواند اين حق بو فردى از افراد انساف  و تعيين حاكم ذاتاً و اصالتاً از آف خداوند متعاؿ است و تنها از جانب اوست كو مى
داده  (صلى الله عليو وآلو)ق بو پيامبر گرامى اسلاـفرض سوـ گفتيم، در درجو اوؿ اين ح تفويض شود و طبق متممى كو براى پيش

 .شده است

 

 ـ عدم جدايى دين از سياست4

ىاى نظريو ولايت فقيو، عدـ جدايى دين از سياست و بو تعبيرى، سياسى بودف دين است. يعتٌ اين   فرض ترين پيش يكى از مهم
پرداختو باشد و نسبت بو مناسبات اجتماعى و از جملو ىاى فردى زندگى بشر  گونو نيست كو شريعت اسلاـ تنها بو جنبو

مناسبات سياسى و حكومتى جامعو ىيچ نظرى نداشتو باشد و اين حوزه را بو خود افراد بشر واگذار كرده باشد تا با تشخيص 
نها داراى احكاـ عقل خود ىر گونو كو خودشاف مصلحت ديدند و توافق كردند عمل كنند. براساس نظريو ولايت فقيو، اسلاـ نو ت

سياسى است بلكو براى حكومت و تعيين حاكميت نيز نظريوّ خاصى دارد. بديهى است كو اگر كسى معتقد باشد دين و 
سياست ىيچ ارتباطى بو ىم ندارد و پرداختن بو امور ديتٌ كار عالداف دين و فقيهاف است و تصدّى امور سياسى ىم مربوط بو 

كاملا جداى از ىم ىستند، با چنين تصوّرى جايى براى طرح نظريوّ حاكميت و ولايت فقيو باقى   سياست مداراف، و اين دو حوزه
اى كو اين  ىا و تفصيل مباحث مربوط بو آنها نيست امّا بو لحاظ العيت ويژه فرض ماند. گر چو بناى اين كتاب بر اثبات اين پيش لظى

 .كنيم باره طرح مى ل در اينفرض چهارـ دارد در گفتار بعد بحثى را بطور مستق پيش
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 ﴾ 23﴿ صفحو 

 

 فصل دوم
 رابطو دين با سياست

 سكولاريزم 

در زمينو رابطو دين با سياست گفت و گوىاى زيادى شده است. در كشور خود ما و در ساير كشورىاى اسلامى و لعچنين 
نظرات لستلف را بر روى يك طيف در نظر بگيريم  باره ارائو گرديده است. اگر اين كشورىاى غربى نظرىاى بسيار متفاوتى در اين

نظريو ديانت عين سياست و سياست عين » و در قطب لسالف آف «نظريو جدايى دين از سياست»در يك قطب آف
جا قصد آف نداريم تا لعو اين  ىاى متوسّطى ىم بين اين دو قطب لسالف وجود دارد. در اين گيرد. البتو نظريو قرار مى «ديانت
و نقد آف، نظر خود را درباره « نظريو جدايى دين از سياست»ىا را نقد و بررسى كنيم بلكو بر آنيم تا ضمن طرح اجمالى  نظريو

 .ارتباط دين با سياست بياف لظاييم

شود.  طرح مى« سكولاريسم»يا « سكولاريزـ»نظريوّ جدايى دين از سياست در لزافل علمى و ادبيات امروز معمولا با عنواف  
ىايى وجود دارد و معانى متعدّدى براى آف گفتو شده است ولى بو ىر حاؿ بايد  بحث« سكولاريزـ»البتو درباره مفاد و معناى كلمو 

 .بريم روشن باشد كو ما واژه سكولاريزـ را در اين كتاب بو لعين معنا )جدايى دين از سياست( بكار مى

( بدين معناس  ت كو حوزه و قلمرو ىر يك از دين و سياست با يكديگر متفاوت است جدايى دين از سياست )سكولاريزـ
 ىيچ كدام از آنها نبايد» و

 ﴾ 24﴿ صفحو 

ىيچ يك از دين و سياست در قلمرو ديگرى دخالت » و يا بو تعبير ديگر «در امور مربوط بو قلمرو ديگرى دخالت كند
كو تعبير اوؿ از مقولو مفاىيم ارزشى )بايدىا و نبايدىا( و تعبير دوـ از براى آشناياف بو تعابير علمى و فتٌّ روشن است   .«كند نمى

 .ىا( است ىا و نيست شناسى )ىست مقولو مفاىيم معرفت
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( اصولا دين و سياست لعچوف دو خطّ موازى  اند كو ىيچ نقطو تلاقى با يكديكر ندارند و مسير  مطابق اين نظريو )سكولاريزـ
گردد. مطالعو مباحثى كو  چو كو مقصد ديگرى است ختم مى و ىر يك، بو نهايت و پايانى غير از آفآنها جداى از يكديگر است 

 .ترى از نظريوّ سكولاريزـ ارائو خواىد كرد تر و تصوير واضح آيد تبيين روشن در ادامو لعين گفتار مى

 

 ظهور سكولاريزم

ىاى آف را در اين عصر و در دوراف تسلّط كليسا  و بايد ريشو شود داستاف سكولاريزـ در واقع از اروپاى قروف وسطى شروع مى
شد.   بر لعو شئوف اروپا و مردـ اين قارهّ جست وجو كرد. كليسا در اين دوراف بو دو كليساى روـ غربى و روـ شرقى تقسيم مى

روـ غربى در كشور فعلى ايتاليا قرار كليساى روـ شرقى عمدتاً در تركيو فعلى )قسطنطنيو( مركزيت داشت امّا مركز كليساى كاتوليكِ 
كردند و قدرت عجيبى بو ىم زده بودند و سلاطين كشورىاى لستلف تا اسرانيا ىم از آنها  ىا در آلصا حكومت مى داشت و پاپ

 .كردند و حرؼ شنوى داشتند فرماف بردارى مى

ىاى كشاورزى وسيع و  رخوردارى از موقوفات و زمينىا و صنايع بزرگ و لعچنين ب ىا و كليسا با در اختيار داشتن بذارت پاپ 
 اى شده بود كو بردند و عملا بو گونو فراواف، از قدرت اقتصادى و نظامى عظيمى بهره مى

 ﴾ 25﴿ صفحو 

ىاى ديگر صف  كردند و براحتى در مقابل حكّاـ و سلاطين سرزمين حاكميت و نفوذ خود را بر سراسر قارهّ اروپا برميل مى
شد ولى  شدند. البتو اين قدرت نوساف داشت و احياناً با طغياف يك پادشاه و حاكم تضعيف مى كردند و با آنها درگير مى ىآرايى م

كردند. اين،  بودند و از او اطاعت مى بو ىر حاؿ پاپ عملا بر كلّ كشورىاى مسيحى رياست داشت و سلاطين بايد تابع او مى
ىاى فردى و  ىا از جنبو كرد. اين حاكميت و تسلّط، لعو زمينو انست با بساـ تواف آف را اعماؿ مىتو  ادّعاى كليسابود و تا آلصا كو مى

شد. آموزش و پرورش و  ىاى اجتماعى و سياسى و حتى علوـ لستلف را شامل مى احكاـ و مراسم ديتٌ و مذىبى گرفتو تا جنبو
، لعو و ىاى تفتيش عقايد  ىا بود. دادگاه لعو در اختيار كشيش تدريس و تعليم علوـ از جملو رياضيات و ادبيات و لصوـ

اش در باب چرخش زمين بو دور خورشيد، معروؼ و زبانزد خاصّ و  )انگيزاسيوف( اين دوره و از جملو لزاكمو گاليلو بو جرـ نظريو
 .عاـ است
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ب خود را عمدتاً از دانشمنداف علوـ اين در حالى بود كو كليسا و مسيحيت آف زماف مايو علمى و ديتٌ قويّى نداشت و مطال 
بذربى و فلاسفو بو عاريت گرفتو بود و خود از دروف مايو اصيل و لزكمى برخوردار نبود. طبعاً در اين دستگاه عريض و طويل با آف 

موجب وسعتى كو پيدا كرده بود و از آف طرؼ ىم ضعف و فقر بنياف علمى و مبانى تئوريك، بو تدريج فسادىايى پيدا شد و 
ىايى عليو دستگاه پاپ و كليساى كاتوليك گرديد. افرادى نظير مارتين لوتر )بنياف گذار فرقو پروتستاف در مسيحيت( از  حركت

ىاى سياسى و فرىنگى  دروف تشكيلات خود كليسا در پى الغاد اصلاحاتى در تعاليم مسيحيت بر آمدند و در كنار حركت
 گيرى نهضت ىا منجر بو شكل ند. لرموع اين حركتاصلاح طلب ديگر شروع بو فعاليت كرد

 ﴾ 26﴿ صفحو 

بزرگى بر عليو پاپ گرديد و سرالصاـ بو رنسانس منتهى شد. يكى از نتايج مهمّ رنسانس، كو توسّط برخى از رجاؿ ديتٌ و 
مربوط بو جامعو و از جملو روحانى مسيحيت ىم مورد تأكيد قرار گرفتو بود، تقبيح رفتار كليساى كاتوليك و دخالت آف در امور 

چو كليساى كاتوليك تا آف زماف ترويج و عمل كرده الضراؼ از تعاليم مسيحيت بوده و مسيحيت  امور سياسى بود. گفتو شد آف
اصيل، ديتٌ است كو در آف حكومت نباشد و بو كار سياست نرردازد و بو تقويت و بركيم رابطو انساف با خداى خودش در 

ىاى اروپا در طّى اين چند صد ساؿ ريشو  ىا و عقب افتادگى ىا و لزروميت ود شود. نتيجو گرفتو شد بساـ مصيبتداخل كليسا لزد
در كليسا و تعاليم آف دارد؛ پس بايد آنها را از صحنو بيروف كرد. لزورىاى عمده تعاليم كليسا عبارت از خدا و آسماف و ملكوت 

عوامل مصيبت زا و ترمز دىنده جامعو بودند تعاليم و شعارىاى ديگرى را مطرح كنند؛  بودند. تصميم گرفتند بجاى اين تعاليم كو
 .دىيم گوييم زمين و بجاى ملكوت ىم زندگى را قرار مى گوييم انساف؛ بجاى آسماف مى بدين ترتيب كو بجاى خدا مى

داد و  «انسان، زمين، زندگى» عتٌجاى خود را بو سو لزور ديگر ي «خدا، آسمان، ملكوت» بو اين صورت بود كو شعار 
حساب دين را از مسايل جدّى زندگى جدا كردند و گفتند مسائل زندگى را بايد دنيايى و در زمين حلّ كرد نو آف كو بو سراغ خدا 

گفتو   در ملكوت آسماف برويم. اين گرايش بناـ سكولاريسم، يعتٌ اين جهانى و دنيايى، معروؼ شد و براساس چنين تفكّرى بود كو
داند و خداى خود؛ بو كارىاى اجتماع نبايد ربطى پيدا كند.  شد اگر خدايى و ديتٌ ىست و كسى بو آف معتقد است خودش مى

خواىيد گريو و نيايش و توبو كنيد امّا وقتى از در كليسا بيروف آمديد و قدـ بو  جاى دين در كليسا و معبد است؛ آف جا ىرچو مى
 صحنو

 ﴾ 27﴿ صفحو 
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ع و مسائل جدّى زندگى گذاشتيد ديگر جاى دين نيست. دين يك حوزه خاص دارد و سياست حوزه ديگرى؛ سياست اجتما 
تدبير امور جامعو است و دين يك رابطو شخصى بين انساف و خداست. بدين ترتيب بود كو در اروپا و مسيحيت رابطو بين دين 

و در يك طرؼ مسائل شخصى و در طرؼ ديگر مسائل اجتماعى را  و سياست از ىم بريده شد و مياف آنها مرزى الغاد كردند
اى است و نظير مسائل ادبى  قرار دادند. البتو بو تدريج پا را از اين ىم فراتر گذاشتند و گفتند اصولا دين يك مسئلو ذوقى و سليقو

با اين پيغاـ را بو لزبوب من گويداى ماه من؛اى خورشيد من؛اى باد ص و شعر و شاعرى است. لعاف گونو كو يك شاعرى مى
برد و نو ماه و خورشيد  ىا يك چيزىاى شخصى و ذوقى است و در عالم واقع نو باد صبا پيامى براى كسى مى برساف؛ و اين

كند، وقتى ىم كسى بو   ىاى روحى و عاطفى او را بازگو مى شنوند بلكو اين سخناف صرفاً ىيجانات و تلاطم صداى او را مى
گويد: اى خداى من؛ اى معبود من؛... لعين طور است و معلوـ نيست خدايى باشد يا  رود و با اشك و آه مى اى مى گوشو

گويد ماه، يك جسم سرد و  شناسى امروز مى گويد اى ماه شب چهارده چقدر تو زيبايى؛ ولى علم لصوـ و كيهاف نباشد. شاعر مى
گويداى خداى من تو چقدر خوبى و... اين  ندارد. اين فردى ىم كو مىآب و علفى است كو ىيچ حُستٌ  روح و يك بياباف بى بى

چو واقعيت دارد اين است كو انساف بايد كار كند و پوؿ  كو، آف كند. خلاصو اين تنها يك بزليو روانى است كو روح او را آراـ مى
تبهكاراف را لرازات و زندانى كند و جنگ در بياورد و زندگى و تفريح كند و حكومت تشكيل بدىد و قانوف وضع كند و لررمين و 

گرايى(  گرايى، عيتٌ ىا ربطى بو دين ندارد. اين مطالب در حقيقت لعسو با فلسفو پوزيتيويسم )اثبات و صلح داشتو باشد و اين
 است كو پس از

 ﴾ 28﴿ صفحو 

دارد و بايد درباره آف فكر كنيم و بينيم واقعيت  كنيم و مى چو را كو لدس مى رنسانس در غرب پيدا شده و معتقد است آف
 .اند پس نبايد آنها را جدّى گرفت ريزى لظاييم امّا خدا و ملكوت را كسى نديده و بو بذربو در نيامده برنامو

شد،   تر حاصل مى ىاى جديد و پيش رفتو روز بروز بيش آورى ىا، كو با ظهور فن بو مرور زماف و بواسطو اختلاط فرىنگ 
يستى در كشورىاى اسلامى و در مياف متفكّراف مسلماف ىم رواج پيدا كرد و اين سؤاؿ براى روشنفكراف مسلماف گرايش سكولار 

ىم مطرح شد كو چرا اسلاـ مثل مسيحيت نباشد؟ اسلاـ ىم يك دين است و دين ىم كو رابطو انساف با خداست پس نبايد  
 .كارى با زندگى اجتماعى مردـ داشتو باشد
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شود. برخى بو گماف خود  سلامى ىم كو با ناـ دين و اسلاـ الصاـ گرفت و پيروز شد نظير لعين سخناف گفتو مىدر انقلاب ا 
كو شما دين را با سياست لسلوط كرديد و اساس  گويند اين از سر دلسوزى و براى سربلندى اسلاـ)و البتو برخى ىم رياكارانو( مى

كو  كليساى كاتوليك شكست خواىد خورد و آزموده را آزمودف خطاست. براى اينايد، نظير كار   حكومت خود را دين قرار داده
ىا بناـ دين بساـ نشود بايد حساب دين را از برخى رفتارىاى  ىا و خرابى ىا و ندانم كارى دين لصات پيداكند و مشكلات و نابسامانى

كار با جدايى دين از سياست ميسّر است. اگر نادرست صاحب منصباف و متصدّياف حكومتى روحانى و ديتٌ جدا كرد؛ و اين  
خواىيد دينتاف لزفوظ بداند و احتًاـ قرآف و اسلاـ لعچناف باقى بداند تنها راه آف است كو دين را از صحنو سياست بر كنار  مى

اشد و لسدوش بداريد و سياست را براى سياست مداراف بگذاريد تا روحانيوف و عالداف ديتٌ، ىم قداست و آبرويشاف لزفوظ ب
 كو با نشود و ىم اين

 ﴾ 29﴿ صفحو 

ايد و آف را در سياست  ىاى ناشيانو خود در امور سياسى، كارىا را خراب نكنند.اين قرائت و تفسيرى كو از دين كرده دخالت
ر مسلماف لازـ ايد غلط است وبايد تفسير و قرائت جديدى را مطرح كرد و يك پروتستانتيسم اسلامى و مارتين لوت دخيل دانستو

 .است؛ در غير اين صورت دين و اسلامتاف بكّلى نابود خواىد شد

ىاى سكولاريستى در برخى كشورىاى اسلامى نظير تركيو تا بداف جا پيش رفتو كو قانوف اساسى آنها نظاـ  بو ىر حاؿ گرايش 
از دين و اسلاـ ببرد و شعار و علامتى از دين را بو  لائيك را پذيرفتو و يك كارمند مسلماف در ادارات دولتى تركيو حق ندارد اسمى

لعراه داشتو باشد. حتى پوشيدف لباس روحانى در تركيو جرـ است و اگر كسى راببينند كو لباس روحانى پوشيده يا دستماؿ و شالى 
چنداف دور مركز خلافت اى نو  كند. اين وضع امروز كشورى است كو در گذشتو شبيو عمامو بر سر دارد پليس او را دستگير مى

 .بزرگ اسلامى و دولت عثمانى بود و بخش عظيمى از آسيا و تقريباً نيمى از اروپا را در اختيار داشت

 

 دينى سكولاريزم از نگاه برون

اند كو قبل از ورود بو  برخى از نويسندگاف و روشنفكراف داخلى براى اثبات نظريو جدايى دين از سياست اين گونو بحث كرده
ديتٌ، ما بايد اين سؤاؿ را مطرح كنيم كو اصولا بشر چو احتياجى بو دين دارد و در چو مسائلى نياز دارد   دين و با يك نگاه بروف
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كو بگوييم انساف در لعو چيز و در لعو  اند: يكى اين كو دين او را راىنمايى كند؟ در پاسخ بو اين سؤاؿ، دو شق را متصوّر دانستو
 كو چگونو غذا بخورد، چگونو لباس بدوزد، چگونو لباس از بو دين دارد و بايد منتظر دستور دين باشد؛ اينامور زندگى خود ني

 ﴾ 31﴿ صفحو 

كو يك پاسخ اين است كو  بروشد، چگونو مسكن بسازد، چگونو ازدواج كند، چگونو جامعو تشكيل بدىد و... خلاصو اين
خواىد  كند. اگر چنين پاسخى را برذيريم و اين را مبنا قرار دىيم كو انساف اگر مىبگوييم دين بايد لعو مسائل رابراى انساف حل  

گويد، اگر طبيب خواست بايد ببيند دين چو  گويد؛ اگر غذا خواست بايد ببيند دين چو مى لباس بدوزد بايد ببيند كو دين چو مى
گويد. ولى لعو  يدا كرديم بايد ببينيم دين چو مىگويد، در اين صورت طبيعى است كو اگر احتياج بو تشكيل حكومت ىم پ مى
كنم و مثلا بو  دانند و بديهى است كو اين گونو نيست و ىيچ ديتٌ ىم چنين ادّعايى ندارد كو من بساـ نيازىاى بشر را رفع مى مى

ـ نبود كسى دنباؿ برقيقات دىم كو اين ساختماف يا اين سقف را چگونو بسازيد. اگر اين طور بود بنابر اين ديگر لاز  شما ياد مى
دانيم كو وجود دين و احكاـ ديتٌ، بشر را از آموختن علوـ و الصاـ برقيقات  گرفت. ولى مى علمى برود و لعو مسائل را از دين مى

، رايانو، ماىواره و فيزيك ىستو آورى تواند فن نياز نكرده است و دين لظى بى ين چنين اى را بو بشر عرضو كند. بنابر ا ىاى فانتوـ
انتظار را از « حداكثر»پاسخى كو بگوييم دين بايد لعو مسائل را براى انساف حل كند قطعاً صحيح نيست و باصطلاح، ما نبايد 

 .خواىيم پاسخش را از دين مطالبو لظاييم دين داشتو باشيم و ىر چيزى را كو مى

سخ لشكن در مورد انتظار ما از دين اين است كو بگوييم دين كو نتوانستيم پاسخ اوؿ را قبوؿ كنيم تنها راه و پا پس از اين 
اساساً يك امر آخرتى است و براى ساختن و آباد كردف آخرت بشر آمده و كارى بو زندگانى دنيا و امور دنيوى و اجتماعى او 

 اند ما رد بكار بردهندارد و آنها را بو علم و عقل و تدبير خود او واگذار كرده است. بر اساس اصطلاحى كو در اين مو 

 ﴾ 31﴿ صفحو 

شود؛ مسائلى از اين  را از دين انتظار داشتو باشيم. بنابراين قلمرو دين فقط امور آخرتى را شامل مى« حدّاقلّى»بايد فقط يك 
جهنّم نرويم  كو چو كنيم كو در آخرت بو قبيل كو چگونو لظاز بخوانيم، چگونو روزه بگيريم، چگونو بو حج برويم و در يك كلمو اين

و از اىل بهشت باشيم. در مورد ىر آنچو كو دنيوى است بايد بو سراغ علم و عقل رفت و ىر آنچو را كو مربوط بو آخرت 
شود بايد از دين گرفت. و سياست مربوط بو امور دنيوى است و اساساً از قلمرو مسائل ديتٌ خارج است. سياست در منطقو  مى

شود و دست دين خود بخود از داماف آف كوتاه است. بنابراين، عالداف علوـ اجتماعى و سياست  حاكميت علم و عقل واقع مى
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مداراف ىستند كو بايد در امور سياسى و اداره امور جامعو نظر بدىند و فقيهاف و عالداف دين ىم بايد بو آخرت مردـ برردازند و 
چنين كنند، اين كارِ آناف بر ىيچ مبناى تئوريك و منطق صحيحى  رسد كو بر مسند حكومت و سياست بنشينند و اگر آناف را لظى

 .استوار نيست و بو بيانى كو گفتو شد ضدّ علم و منطق است

چو كو در مغرب زمين و پس از  تر و تندتر از آف روشن است كو اين بياف، سكولاريزـ و جدايى دين از سياست را بسيار برىنو 
 .دلظاي رنسانس پيدا شده مطرح مى

 

 ارزيابى رابطو دين و سياست

است و ناظر بو ساير ادياف نيستيم. « اسلاـ»جا،  در اين« دين»قبل از ىر چيز لازـ است متذكّر گرديم كو منظور ما از 
 رسد براى ارزيابى لظود،بو نظر مى است. پس از تذكّر اين نكتو كو ضرورى مى «رابطو اسلام با سياست» بنابراين سؤاؿ اصلى ما از

 رابطو دين و سياست ابتدا بايد

 ﴾ 32﴿ صفحو 

 .توافقى بر سر خود اين دو مفهوـ صورت گيرد و مشخّص كنيم منظور ما از دين و سياست چيست

گرى و حقّو بازى و نيرنگ  شود و داراى بار منفى است و توأـ با حيلو در اصطلاح عرفى، امرى مذموـ قلمداد مى« سياست» 
جا چنين سياستى نيست بلكو بو تعبيرى ساده منظور ما از  امّا بايد توجو داشتو باشيم كو مراد ما از سياست در اين و فريب است.

روش اداره امور جامعو بصورتى است كو »تر، سياست در اين بحث بو معناى  است. و بو تعبير دقيق« آيين كشوردارى»سياست، 
 .شود بنابراين، سياست بو تنظيم و اداره امور اجتماعى مربوط مى« در نظر داشتو باشد. مصالح جامعو ػ اعم از مادّى و معنوى ػ را

ىايى است كو توسّط خداوند براى ىدايت بشر و تأمين سعادت  امّا منظور ما از دين )اسلاـ( لرموعو احكاـ، عقايد و ارزش 
بو مردـ ابلاغ وبراى آناف  (عليهم السلاـ)و ائمو اطهار (و وآلوصلى الله علي)دنياو آخرت بشر تعيين گرديده و بوسيلو پيامبر اسلاـ

 .تبيين گرديده و يا بو حكم قطعى عقل كشف شده است
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كو  اگر ما بخواىيم بدانيم كو آيا اسلاـ شامل امور سياسى نيز ىست يا اين« سياست»و مفهوـ « دين»با روشن شدف مفهوـ  
بهتًين راه، مراجعو بو خود اسلاـ است و لعاف گونو كو ما حتى اگر مسيحى ىم  متعرّض مسائل سياسى و اجتماعى نشده است

جا ىم براى  نباشيم امّا بخواىيم نظر مسيحيت را راجع بو موضوعى بدانيم روش منطقى و صحيح آف مراجعو بو الصيل است، در اين
مراجعو كنيم تا ببينيم آيا اسلاـ راجع بو مشخّص شدف جايگاه سياست در اسلاـ بايد بو متن قرآف و معارؼ و احكاـ دين 

سياست و تنظيم امور اجتماعى ىم سختٌ دارد يا فقط مشتمل بر مسائل فردى است. اگر كسى بگويد اسلاـ آف نيست كو قرآف 
 گويد؛ كو پيامبر مى

 ﴾ 33﴿ صفحو 

اند بلكو اسلاـ آف چيزى است كو من  گفتو (عليهم السلاـ)فرموده؛ آف نيست كو ائمو معصومين (صلى الله عليو وآلو)اسلاـ
گويند برقيق كند،  ىا مى گويم، روشن است كو اين حرؼ منطقى و قابل قبوؿ نيست و اگر كسى بخواىد از اسلامى كو مسلماف مى

ه خودـ اسلاـ آف چيزى است كو در قرآف و سنّت بياف شده نو آف چيزى كو فلاف مستشرؽ اروپايى يا امريكايى گفتو يا من بو دلخوا
اـ. اگر من بگويم اسلاـ را قبوؿ دارـ امّا اسلاـ آف طورى كو قرآف گفتو نيست، آف طور كو  و بريده از قرآف و سنّت تعريف كرده

پيامبر فرموده نيست، بديهى است كو اين سخن در واقع بو معناى انكار اسلاـ و نفى آف است. بنابراين براى روشن شدف رابطو 
 .د بو متن قرآف و سنّت مراجعو كنيماسلاـ با سياست باي

جا در پى آف ىستيم كافى است اندكى با الفاظ عربى آشنا باشيم و  چو كو ما در اين براى روشن شدف نظر قرآف در مورد آف 
رده لازـ نيست كو متخصّص در ادبيات عرب يا متخصّص تفسير قرآف باشيم و حتى لازـ نيست تفسيرى كوتاه از قرآف را مطالعو ك

بينيم لعاف گونو كو اسلاـ مطالبى راجع بو  باشيم بلكو تنها آشنايى اجمالى و لستصر با لغت عربى كافى است. با مراجعو بو قرآف مى
عبادات و اخلاؽ فردى دارد، براى زندگى و روابط خانوادگى،براى ازدواج، براى طلاؽ، براى معاملات و بذارت، براى تربيت 

، قرض، رىن، جنگ و صلح، حقوؽ مدنى، حقوؽ جزايى، حقوؽ بين الدلل، و مسائلى نظير «اولواالامر»از  فرزند، پيروى و اطاعت
آنها نيز دستورالعمل دارد و درباره آنها سخن گفتو است. آيات فراواف و متعدّدى در قرآف راجع بو اين امور است و چندين برابر 

تواف پذيرفت   وارد شده است. با چنين وصفى آيا مى (عليهم السلاـ)و ائمو اطهارآنها در احاديث و روايات منقوؿ از پيامبر اسلاـ 
 كو اسلاـ خود را از سياست و مسائل مربوط

 ﴾ 34﴿ صفحو 
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بو تنظيم روابط اجتماعى بركنار داشتو و تنها بو مسائل عبادى و اخلاؽ فردى بشر پرداختو و بو تنظيم رابطو انساف با خدا 
 :كنيم ىايى از اين موارد اشاره مى جا بو لظونو در اينبسنده لظوده است؟! 

دىيد از او نوشتو و رسيد  كند اگر پولى را بو كسى قرض مى ترين آيو قرآف مربوط بو قرض دادف است كو تأكيد مى بزرگ 
رسيد بگيريد، كسى ىم  بگيريد و پوؿ را در حضور دو شاىد بو او بدىيد و اگر اتفاقاً در جايى ىستيد كو قلم و كاغذى نيست تا

دىيد يك شىء قيمتى از او بگيريد و  نيست تا شاىد باشد در چنين جايى رىن بگيريد يعتٌ در مقابل اين پولى كو بو او قرض مى
 آيا چنين ديتٌ راجع بو اداره امور جامعو و تنظيم روابط اجتماعى سختٌ ندارد؟ (ٔ).ىر وقت پولتاف را پس داد آف رابو او برگردانيد

كيفيت طلاؽ  (ٕ)اند. آيات متعدّدى در قرآف راجع بو كيفيت ازدواج و احكاـ آف، ازدواج و طلاؽ نيز از زمره مسائل اجتماعى 
حل اختلافات  (ٙ)روابط زناشويى، (٘)افرادى كو ازدواج با آنها لراز يا لشنوع است، (ٗ)پرداخت و دريافت مهريوّ،(ٖ)و احكاـ آف،

 :فرمايد ه است. مثلا در مورد حل اختلافات خانوادگى مىخانوادگى و... وارد شد

چناف چو بيم آف داريد كو نزاع و خلاؼِ سخت بين آنها )زف و شوىر( پديد آيد داورى از طرؼ خويشاف مرد و داورى از 
كو خداوند دانا و درستى   آورد بو طرؼ خويشاف زف برگزينيد، اگر قصد اصلاح داشتو باشند خداوند مياف ايشاف سازگارى پديد مى

 (ٚ).آگاه است

 

 .ٕٕٛػ  ٖٕٛ(، ٕبقره) .ٔ

 .ٕٓٗ(، ٕبقره) .ٕ

 .ٜٗ، احزاب / ٖٕٓبقره /  .ٖ

 .ٕٓ(، ٗنساء) .ٗ

 .ٖٕ(، ٗنساء) .٘

 .ٕٕٕػ  ٖٕٕ(، ٕبقره) .ٙ

 .ٖ٘(، ٗنساء) .ٚ
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 ﴾ 35﴿ صفحو 

 :پرداختو است مسئلو ارث از ديگر مسائل اجتماعى است كو قرآف كريم در آيات متعدّدى بو آف 

دختً و بيشتً  [وارثاف] بهره دو دختً است. پس اگر [در ميراث] كند: بهره پسر خداوند شما را در مورد فرزندانتاف سفارش مى
 (ٔ).از دو باشند دو سوـّ ميراث از آنهاست، و اگر يك دختً باشد نيمى از ميراث از آف اوست

 :فرمايد باره مى ف وجود دارد درگيرى و جنگ داخلى است. قرآف در ايناز ديگر مسائل اجتماعى كو امكاف رخ دادف آ 

و اگر دو گروه از مؤمناف باىم كارزار كنند مياف آنها آشتى دىيد. پس اگر يكى از آف دو بر ديگرى ستم و بذاوز روا دارد با 
شت پس بين آناف با عدؿ و داد آشتى برقرار  كند، بجنگيد تا بو فرماف خداى باز گردد؛ پس اگر بازگ آف گروىى كو ستم و بذاوز مى

 (ٕ).درستى كو خداوند دادگراف را دوست دارد كنيد. بو

باره نيز سكوت نكرده و مسئلو را بو عقل و علم  معاملات و بذارت نيز از جملو روابط اجتماعى ىستند. اسلاـ و قرآف در اين 
 :ى صادر كرده استو عرؼ خود جامعو واگذار نكرده و درباره آنها دستورات

 (ٖ).خداوند، بيع )خريد و فروش( را حلاؿ و ربا را حراـ كرده است

 (ٗ).سوى ذكر خدا بشتابيد و خريد و فروش را رىا كنيد ايد چوف براى لظاز جمعو ندا داده شود پس بو اى كسانى كو الؽاف آورده

 (٘).ىا و قراردادىا وفا كنيد ايد بو پيماف اى كسانى كو الؽاف آورده

 در مورد جرايم اجتماعى نيز احكاـ متعدّدى در قرآف كريم آورده 

 

 .ٔٔ(، ٗنساء) .ٔ

 .ٜ(، ٜٗحجرات) .ٕ

 .ٕ٘ٚ(، ٕبقره) .ٖ
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 .ٓٔ(، ٕٙجمعو) .ٗ

 .ٔ(، ٘مائده) .٘

 ﴾ 36﴿ صفحو 

 :فرمايد شده است. از جملو درباره سرقت كو يكى از جرايم مهم و پر تعداد اجتماعى است مى

 (ٔ).زف دزد را قطع كنيددست مرد و 

و يا در مورد ارتكاب فحشا و عمل منافى عفت ولو ىيچ شاكى خصوصى ىم نداشتو باشد امّا اگر حاكم شرع و قاضى  
دادگاه اسلامى برايش ثابت شد كو چنين عملى اتفّاؽ افتاده، از نظر اسلاـ و قرآف جرـ لزسوب گشتو و براى الغاد مصونيت 

امنيت جنسى در جامعو لرازات سنگيتٌ براى آف در نظر گرفتو شده است. قرآف كريم با صراحت و قاطعيت بساـ اجتماعى و الغاد 
 :فرمايد باره مى در اين

نْتُمْ تػُؤْمِنُوفَ باِللَّوِ وَالْيَوِـ الْاَخِرِ وَلْيَشْهَدْ وِ اِفْ كُ الَزَّانيَِةُ وَالزَّانِى فاَجْلِدُوا كَلَّ وَاحِد مِنػْهُمَا مِأَةَ جَلْدَة وَ لاتأَْخُذْكُمْ بِهِمَا رَأفَْةٌ فِى دِينِ اللَّ 
 (ٕ).عَذَابػَهُمَا طائفَِةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ 

زف زناكار و مرد زناكار را پس بو ىر يك از آناف صد تازيانو بزنيد و در مورد دين خدا عطوفت و مهربانى شما را نگيرد اگر بو 
 .بايد گروىى از مؤمناف شاىد لرازات آف دو باشند خدا و روز قيامت الؽاف داريد، و

اى كو در قرآف كريم راجع بو روابط اجتماعى و اداره امور مربوط بو جامعو آمده است  ىاى اندكى است از دىها آيو اينها لظونو 
سئواؿ اين است كو آيا اين آيات و بياف شده است. اكنوف  (عليهم السلاـ)و چند برابر آنها در روايات پيامبر اكرـ و ائمو اطهار

ىا با يكديگر و تنظيم روابط اجتماعى است؟  روايات درباره مسائل فردى و رابطو فرد انساف با خداست يا ناظر بو رابطو انساف
كارى ندارد   تواف ادّعا كرد اسلاـ با سياست و اداره امور جامعو اگر لزتواى اسلاـ اينهاست كو در اين آيات و روايات آمده آيا مى

 و

 

 .ٖٛ(، ٘مائده) .ٔ
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 .ٕ(، ٕٗنور) .ٕ

 ﴾ 37﴿ صفحو 

مسائل دنيايى مردـ را بساماً بو خود آنها واگذار كرده و تنها درباره آخرت و بهشت و جهنّم چيزىايى گفتو است؟ براى 
است از روى عناد خيلى  ماند كو اين گونو نيست. البتو كسانى لشكن ىاى منصف واىل منطق جاى ىيچ شكّى باقى لظى انساف

چيزىا را انكار كنند ولى با اين آيات صريح و روشتٌ كو در قرآف آمده انكار مداخلو اسلاـ در امور سياسى و مربوط بو اداره 
 .بخشد شود و بسامى كره زمين را گرما و روشتٌ مى جامعو مانند انكار خورشيدى است كو ىر روزه در آسماف ظاىر مى

تواف وجود آيات مربوط بو سياست را در قرآف برقيق كرد؛ بدين ترتيب كو بر اساس نظريو تركيب  ى نيز مىبو طريق ديگر  
كو: معروؼ است از زماف منتسكيو بو بعد ىيأت  حكومت و نظاـ سياسى از سو قّوه بو بررسى آيات قرآف برردازيم. توضيح آف

توانيم با اين ديد وارد قرآف  قوه مقننو، قوه قضائيو و قوه لرريو. اكنوف مى حاكمو مركّب از سو قوه دانستو شده است كو عبارتند از:
بشويم و ببينيم آيا قرآف كريم بو مواردى كو مربوط بو يكى از اين سو قوه است اشاره كرده يا نو؟ بديهى است در صورت وجود 

و در نتيجو، سياسى بودف دين اسلاـ آشكار شود دخالت اسلاـ در سياست  آياتى كو از وظايف و كارىاى اين قوا لزسوب مى
 .خواىد شد

كو در چو شرايط خاصّى مردـ بايد چگونو رفتارىايى  كار قوه مقننو وضع قوانين و احكامى براى اداره امور جامعو است؛ اين 
 .ح و پيشرفت برودداشتو باشند كو عدالت و امنيت و نظم در جامعو حاكم باشد، حقوؽ افراد تضييع نشود و جامعو روبو صلا

در كنار قوه مقننو، قوه لرريو قرار دارد كو كار آف اجراى قوانين وضع شده از سوى قوه مقننو است كو در شكل ىيئت دولت  
 .يابد و لطست وزير يا رئيس جمهور و وزرا تبلور مى

 ﴾ 38﴿ صفحو 

گذار نيست، خودش لررى ىم نيست  دارد كو خودش قانوف و سرالصاـ در كنار اين دو قوه، قوه ديگرى بناـ قوه قضائيو قرار 
آيد و قضاوت  ولى تطبيق قوانين كلّى بو موارد خاص و بررسى اختلافاتى كو بين مردـ با خودشاف و يابين مردـ و دولت بوجود مى

و از اين وظايف سختٌ  در مورد آنها بر عهده آف گذارده شده است. اكنوف ببينيم آيا در قرآف راجع بو اين مطالب صحبت شده
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كو قرآف در اين موارد سكوت كامل اختيار كرده و امر آنها را بو خود  ىا معيّن گرديده يا اين بو مياف آمده و تكليفى براى مسلماف
 .مسلماناف واگذاشتو تا بنا بو صلاحديد و تشخيص خودشاف عمل كنند

ىايى از آف را نيز ذكر كرديم قرآف و  ت( لعاف گونو كو گفتيم و لظونوگذارى )منظور قوانين اجتماعى اس در مورد وظيفو قانوف 
اسلاـ بو اين امر اىتماـ ورزيده و قوانين مدنى، حقوقى، جزايى، قوانين بذارت و معاملات و... متعدّدى را وضع كرده است. بنابر 

اداره امور جامعو، دخالت كرده است. علاوه بر  اين در اين بخش از مسايل كشوردارى كو عبارت است از ارائو و وضع قوانين براى
قايل شده كو بر اساس آف در موارد خاص كو تابع شرايط زمانى و مكانى  (صلى الله عليو وآلو)اينها قرآف حقّى نيز براى پيامبر اكرـ

كند و مردـ  يتٌ را وضع مىاست و بر طبق تغييرات شرايط زماف و مكاف كو احتياج بو قوانين متغيّر ىست، خود پيامبر چنين قوان
 :خوانيم باره در قرآف چنين مى نيز موظّف بو رعايت اين قوانين ىستند. دراين

 (ٔ)وَ مَا كَافَ لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَة اِذا قَضَى اللّوُ وَ رَسُولوُُ امَْراً افَْ يَكُوفَ لَذمُُ الْخيِػَرةَُ مِنْ امَْرىِِم

 .گيرند، در برابر آف لسالفت لظايد مؤمتٌ حق ندارد در جايى كو خدا و پيامبرش تصميمى مىنو ىيچ مرد مؤمتٌ و نو ىيچ زف 

 

 .ٖٙ(، ٖٖاحزاب) .ٔ

 ﴾ 39﴿ صفحو 

كس حق ندارد آف را نقض كند  بر اساس اين آيو اگر خدا و پيامبر تصميمى را براى مردـ گرفتند و چيزى را مقرر داشتند ىيچ 
خدا و پيامبر، مسلماناف ىيچ اختيارى درباره كارشاف ندارند. يعتٌ قانوف پيغمبر پس از دستورات و در مقابل تصميم و دستور 

آور  كنند الزاـ خداوند و قوانين ثابت الذى، نسبت بو لعو كسانى كو در جامعو اسلامى و برت لواى حكومت اسلامى زندگى مى
چو را در حق مردـ مقرر داشتو اختيار و حق لسالفتى براى  ه و آفچو كو پيامبر وضع لظود كس حق ندارد در مقابل آف است و ىيچ

تر  پيامبر نسبت بو مؤمناف از خود آنها بو خودشاف مقدّـ :(ٔ)النَّبُِِّ أوَْلى باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ أنَػْفُسِهِم» خود لزفوظ بدارد. اين آيو و آيو
كسى قايل شد؛ كو در اسلاـ براى شخص پيامبر اكرـ لحاظ شده   تواف براى بالاترين مرتبو حقوقى و اجرايى است كو مى «.است

كو اين شأف بعد از پيامبر براى ديگراف ثابت است يا نو، بحثى است كو در ادامو مباحث لعين كتاب بو آف خواىيم  است. البتو اين
 .پرداخت
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علاوه بر وضع قوانين اجتماعى ثابت، نسبت جا ملاحظو كرديم قرآف و اسلاـ در وظيفو قوه مقننو دخالت كرده و  پس تا اين 
گذارى قايل شده و ديگراف را ملزـ بو رعايت اين قوانين دانستو است. لعچنين با توجو بو  بو شرايط متغير نيز براى پيامبر حق قانوف

 .استاحزاب( در مورد وظيفو قوه لرريو و اجراى اين قوانين نيز اظهار نظر لظوده  ٖٙو  ٙاخير ) آيو مفاد دو

دىد قرآف كريم  ىا كو بعد ديگرى از حكومت و سياست را تشكيل مى اما نسبت بو قوه قضائيو و مسئلو حل اختلافات و نزاع 
 :باره نيز سخن گفتو است سكوت نكرده و در اين

نػَهُمْ ثَُُّ لَا لغَِدُوا فِى   (ٕ). انَػْفُسِهِمْ حَرَجاً لشَّاقَضَيْتَ وَ يُسَلِّمُوا تَسْلِيماً فَلا وَ ربَِّكَ لايػُؤْمِنُوفَ حَتىَّ لُػَكِّمُوؾَ فِيَما شَجَرَ بػَيػْ

 

 .ٙ(، ٖٖاحزاب) .ٔ

 .٘ٙ(، ٗنساء) .ٕ

 ﴾ 41﴿ صفحو 

آيد تو را قاضى قرار دىند و بعد از  آورند مگر اين كو در اختلافاتى كو بين آناف پديد مى پس قسم بو پروردگارت كو الؽاف لظى
 .قلب و دلشاف نسبت بو قضاوت تو نداشتو باشند و تسليم لزض باشند آف ىيچ احساس ناراحتى در

اند و با تأكيد  بينيم آف را شرط الؽاف قرار داده نو تنها اصل مسئلو قضاوت و وظيفو قوه قضائيو در اسلاـ تثبيت شده بلكو مى 
آورند تا اين گونو بشوند كو در موارد  كند كو مردـ الؽاف لظى ىاى منفى در قرآف است( قسم ياد مى خاصّى )كو مفاد قسم

اختلافشاف تو را قاضى قرار دىند و براى داورى بو نزد تو آيند )نو آف كو بو ديگراف مراجعو كنند( و پس از قضاوت تو نو تنها 
س كدورت و عملا اعتًاضى نداشتو باشند بلكو قلباً نيز از قضاوت تو، حتى اگر بر عليو آناف حكم كرده باشى، ىيچ گونو احسا

صلى الله )شود كو بدانيم پيامبر اكرـ تر مى ناراحتى نداشتو باشند و باكماؿ رضا و رغبت حكم تو را برذيرند. و مسئلو وقتى جالب
كند بر مبناى  كرده بلكو مانند ىر قاضى ديگرى كو در اسلاـ قضاوت مى بر اساس علم غيب و باطن قضاوت لظى (عليو وآلو

فرموده و بو لعين دليل نيز لشكن بوده در اثر قصور و ضعف مدارؾ و  شواىد، بين دو طرؼ اختلاؼ، حكم مىمدارؾ و اسناد و 
اسناد، حق كسى درست داده نشود و گرچو در واقع حق با اوست اما بو سبب اقامو نكردف دليل معتبر، بر ضرر او حكم شود. 

 :فرمايد مى (صلى الله عليو وآلو)پيامبر اكرـ
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اَ  نَكُمْ باِلْبػَيػِّنَاتِ وَالْاَلْؽاَفِ اِلظَّ  (ٔ).اقَْضِى بػَيػْ

 .كنم ىر آينو من در بين شما بر اساس شاىد و قسم حكم مى

كنم و  يعتٌ من براى قضاوت، بر اساس لعين موازين دادرسى موجود كو شاىد و اقرار و قسم و امثاؿ اينهاست عمل مى 
 بنابراين مثلا لشكن

 

 .ٕٖٕ، ص ٕٚالشيعو، ج  وسائل .ٔ

 ﴾ 41﴿ صفحو 

كو اتفّاقاً  دىد امّا مطلب براى او مشتبو بوده و ندانستو اشتباه كرده است؛ يا اين است گاىى شاىد عادلى آمده و شهادت مى
جا پيامبر( بر اساس موازين ظاىرى اثبات نشده بلكو بر عكس،  در اين يك مورد دروغ گفتو امّا چوف فسقش براى قاضى )در اين

فرمايد اگر چو اين   ت او ثابت شده است بنابراين شهادت او پذيرفتو شده و بر اساس آف حكم صادر شده است. اين آيو مىعدال
گونو شده باشد و حكم خلاؼ واقع ىم باشد اما چوف بر اساس موازين دادرسى و توسّط پيامبر صادر شده وظيفو مؤمن است  

 .اىد بودكو برذيرد و تسليم آف باشد و گرنو مؤمن لطو 

اكنوف سؤاؿ اين است كو چو در حيطو وضع و اجراى قانوف )قوه مقننو و لرريو( و چو در حيطو قضاوت و دادرسى )قوه  
شود در امور كشوردارى و مسايل مربوط بو جامعو دخالت كرد؟ و آيا با توجو  چو در اين آيات آمده، مى قضائيو( آيا بالاتر از آف
 !ماند؟ يى براى اين ادّعا كو اسلاـ ربطى بو سياست ندارد و در امور اجتماعى دخالت نكرده باقى مىبو اين آيات ىنوز ىم جا

 

 اقلّى يا اكثرى بودن دين

ديتٌ بررسى كنيم و قبل از  اند مابايد اين مسئلو را از نگاه بروف لعاف گونو كو اشاره كرديم درباره رابطو دين و سياست برخى گفتو
اند كو مابايد حداقّل  كو بو سراغ دين و لزتواى آف برويم بايد ببينيم اصولا ما چو انتظارى از دين بايد داشتو باشيم و پاسخ داده اين
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كو چو كنيم كو بو بهشت برويم و دچار جهنّم و عذاب اخروى نشويم و در يك كلمو  از دين انتظار داشتو باشيم؛ اين مطالب را
 كو انتظار ما از دين بايد تبيين مسائل مربوط بو آخرت باشد و امور مربوط بو دنيا را دين نو وظيفو دارد براى ما اين

 ﴾ 42﴿ صفحو 

 .ده است.دراين گونو مسائل بشر بايد بو عقل و علم خودش مراجعو كندكو بياف كر  بياف كند و نو اين

در رابطو با اين نظريو بايد بگوييم حقيقت اين است كو ما گرچو زندگيماف در دو وجو حيات دنيوى و حيات اخروى متبلور  
يابد و دوراف  شود و با مرگ خابسو مى شروع مىشويم و در اين عالم، زندگى دنيايى ما  شود؛ يعتٌ ما يك دورانى داريم كو متولّد مى مى

شويم تا آف گاه كو قيامت كبرى بر پا گردد )البتو لشكن است ما عالم جنين و يا حتى قبل از آف را ىم  ديگرى كو وارد عالم برزخ مى
ما يكى مشتمل بر  از مراحل وجود انساف بو حساب آوريم ولى بو ىر حاؿ اين مقدار واضح و مسلّم است كو دو بخش از حيات

زندگى در اين دنياى مادّى تا ىنگاـ مرگ و ديگرى پس از مرگ و عالم آخرت است.( امّا بايد توجو داشتو باشيم كو معناى اين 
سخن آف نيست كو امور زندگى و رفتارىاى ما ىم در دنيا دو بخش دارد كو يك قسمت از آف مربوط بو زندگى دنياست و قسمت 

تواند از اعماؿ الصاـ دىد و رفتارىايى كو چگونگى زندگى آخرتى او را رقم  چو انساف مى خرت است. اصولا آفديگرش مربوط بو آ
 :زنند فقط مربوط بو لعين دنياست مى

 (ٔ).الَْيػَوَْـ عَمَلٌ وَ لا حِسابَ وَ غَداً حِسَابٌ وَ لا عَمَلَ 

 .است و عملى در كار نيستامروز ىنگاـ عمل است و حسابى در كار نيست و فردا ىنگاـ حساب 

كو دين براى اين است كو ما  بنابر اين اساساً دين بو اين منظور آمده كو براى رفتارىاى ما در لعين دنيا دستورى بدىد نو اين 
 پس از آف كو از اين دنيا رفتيم آف وقت دستورى خواىد داد! اكنوف سؤاؿ اين است كو اين

 

 .ٜٔٗ، ص ٚٚبحارالانوار، ج  .ٔ

 ﴾ 43﴿ صفحو 
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كنيم آيا اين مدت دو بخش دارد كو يك بخش آف مربوط بو دنيا و بخش  ساؿ( زندگى مى ٓٙمدّتى را كو ما در اين دنيا )مثلا 
كو ىر شبانو  ديگرش مربوط بو آخرت است؛ مثلا سى ساؿ اولش مربوط بو دنيا و سى ساؿ دومش مربوط بو آخرت است؟! يا اين

بخش دارد و مثلا روزش مربوط بو دنيا و شب نيز ماؿ آخرت است؛ يا در ىر شبانو روز بصورت ساعت است دو  ٕٗروز كو 
كو ما اصولا در دنيا چيزى كو مربوط بو آخرت نباشد  متناوب يك ساعتش ماؿ دنيا و يك ساعتش ماؿ آخرت است؟! يا اين

اى باشد كو براى آخرت مفيد است  باشد؛ يعتٌ بو گونوشكل آخرتى داشتو تواند مى ىاى ما در دنيا نداريم و لعو رفتارىا و لحظو
 باشد كو براى آخرت مضّر است و بو ىر حاؿ در آخرت ما تأثير دارد؟ اى بو گونو تواند مى و

 :دىيم، بسازيم بينش اسلامى اين است كو زندگى آخرت را بايد در لعين جا و با رفتارىا و اعمالى كو در لعين دنيا الصاـ مى 

 (ٔ).نػْيَا مَزْرَعَةُ الْاَخِرةَِ الَدُّ 

 .اين دنيا كشتزار آخرت است

لعو كارىايى   جا بايد بكاريم و در آف جا درو كنيم و چنين نيست كو ما زندگى دنيايى جداى از آخرت داشتو باشيم. در اين 
دىيم مثل نفس كشيدف، چشم بر ىم زدف، قدـ برداشتن، نشستن، خوابيدف، برخاستن، نگاه   كو ما در اين عالم الصاـ مى

كردف،معاشرت كردف، سخن گفتن و سخن شنيدف، غذا خوردف، روابط زناشويى و خانوادگى، روابط بين افراد جامعو، رابطو بين 
اى باشد كو  تواند ىم بو گونو اى باشد كو براى آخرت ما سودمند و مفيد است و مى واند بو گونوت حكومت و مردـ، لعو و لعو مى

 .در آخرت ما تأثير منفى و سوء داشتو باشد

 

 ٕٛٙ، صٔاللئآلى، ج عوالى .ٔ

 ﴾ 44﴿ صفحو 

ديگرى براى آخرت باشد.مثلا پس زندگى ما در اين دنيا دو بخش مستقل و دو قلمرو جداگانو ندارد كو يكى براى دنيا و  
تواند  اى باشد كو آتش جهنّم را در پى داشتو باشد و مى تواند بو گونو غذا خوردف درست است كو مربوط بو زندگى دنياست امّا مى

 :اين گونو نباشد
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اَ يأَْكُلُوفَ فِى بطُوُنِهِمْ نَ   (ٔ)اراً وَ سَيَصْلَوْفَ سَعِيرااِفَّ الَّذِينَ يأَْكُلُوفَ امَْوَاؿَ اليَتَامَى ظلُْماً اِلظَّ

كنند و زود است كو بو آتش جهنمّ  خورند قطعاً آتش در شكم ىايشاف تناوؿ مى لعانا كسانى كو بو ناحق امواؿ يتيماف را مى
 .واصل شوند

خورند در  شود اما واقع اين است كو لعين چيزى را كو مى خورند و شكمشاف سير مى ظاىر امر اين است كو دارند غذا مى 
خورند عذاب جهنّم آنها خواىد  واقع آتشى است كو در قيامت ظاىر خواىد شد و با آف خواىند سوخت و لعين غذايى را كو مى

خورد براى اين باشد كو بدنش نيرو و قوّت بگيرد تا بتواند خدا را عبادت و اطاعت كند،  شد. و اگر كسى لعين غذايى را كو مى
سازد. ما ىيچ فعلى كو از  گردد و برايش بهشت مى شود و شخص بو سبب آف مستوجب ثواب مى دت مىخودِ اين غذا خوردف عبا

تواند اثرى در  توانداثرى در سعادت آخرت ما داشتو باشد )اگر براى خدا باشد( و مى كو مى ىيچ اندامى سر بزند نداريم مگر اين
تفاوت باشد )اگر از مباحات و كارىاى  تواند بى شد( و احياناً مىشقاوت ما داشتو باشد )اگر بر خلاؼ دستور و رضايت خدا با

حلالى باشد كو ىيچ جهت رجحانى در فعل و ترؾ آف لحاظ نشود(. بو ىر حاؿ چنين نيست كو زندگى ما دو بخش مستقل داشتو 
 باشد؛ يك بخش آف در مسجد و معبد و حسينيو

 

 .ٓٔ(، ٗنساء) .ٔ

 ﴾ 45﴿ صفحو 

اش مربوط بو خودماف است و كارى بو آخػرت ندارد، ربطى بو خدا ندارد.اين  آف مربوط بو آخرت است و بقيوالصاـ بگيرد كو 
ىايى را بو خود مشغوؿ داشتو است و كم كم در   لعاف تفكّر غلطى است كو در مغرب زمين چند قرف است رواج پيدا كرده و ذىن

شود كو اصلا جاى دين در عبادتگاه است و اثرش ىم در آخرت  لقا مىكشور ما و بين مسلماناف ىم رواج پيدا كرده و چنين ا
است و ساير مسائل از حوزه دين خارج است. اما حقيقت اين است كو در اسلاـ چنين چيزى نيست )البتو در ساير ادياف ىم 

شود اين است   لاـ فهميده مىچو كو از اس ىا يا تفسيرىاى غلط است كو چنين چيزى پيدا شده( و آف نبوده است و بعد از برريف
كو انساف در اين عالم آفريده شده تا سعادت و يا شقاوت را براى خودش بسازد و سعادت و شقاوتش در سايو رفتارىاى لعين 

شود. اگر رفتارىايش طبق دستور خداوند باشد سعادت ابدى، و اگر خلاؼ دستورىاى خداوند باشد  جهانى او حاصل مى
 .خواىد داشت ر پىشقاوت ابدى برايش د
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دو گزينو « انتظار ما از دين چو بايد باشد؟»گويد در پاسخ بو اين سؤاؿ كو  مغالطو نظريو دين اقلّى يا اكثرى اين است كو مى 
كو حداكثر مطالب را، غذا پختن و غذا خوردف را، خانو ساختن را، ىواپيما و كشتى ساختن را،  تر وجود ندارد؛ يك گزينو اين بيش
چو مربوط بو دين است يك حداقلّى  كو آف . از دين بخواىيم، كو روشن است اين گزينو باطل و غلط است، و گزينو ديگر اينو..

است كو لعاف لظاز و روزه و خلاصو رابطو فرد با خدا و مسئلو آخرت است، امّا يك حداكثرى ىم وجود دارد كو مربوط بو دنيا 
ىا ربطى بو دين ندارد. و چوف گزينو اوؿ قطعاً قابل قبوؿ  حكومت و سياست است و اين شود و از جملو آنها مسئلو اداره مى

 شود. مغالطو در اين است كو اين مسئلو فقط دو راه نيست، خود بخود گزينو دوـ اثبات مى

 ﴾ 46﴿ صفحو 

گزينو است، و آف اين است كو تواف در نظر گرفت، كو گزينو صحيح ىم لعين   حل و دو گزينو ندارد بلكو گزينو سومى نيز مى
نو چنين است كو ما بايد لعو چيز را از دين ياد بگيريم حتى نوع و طريق غذا پختن و لباس پوشيدف و خانو ساختن را و نو چناف 

ىمو امور آن آگاه كو  است كو دين تنها منحصر بو رابطو انساف با خدا و حالات و شرايط خاص باشد بلكو حق اين است كو
اش با آخرت سنجيده شود، آف گاه كو اثر آنها در كماؿ نهايى انساف و قرب و بعد  آف گاه كو تأثير و رابطو رزشى پيدا كند،رنگ ا

لظايد ولى بو كيفيت  كند و بو زباف ساده، حلاؿ و حراـ افعاؿ ما را بياف مى جاست كو دين قضاوت مى بو خداوند لحاظ گردد، اين
گويد اگر بعضى غذاىا را  كو در ظرؼ چيتٌ باشد يا غير آف، كارى ندارد امّا مى ورد غذاخوردف، بو اينآنها كارى ندارد. مثلا در م

ايد. خوردف گوشت خوؾ حراـ است، خوردف گوشت سگ حراـ است، آشاميدف مشروبات الكلى  بخوريد حراـ است و گناه كرده
ت اما خوردف گوشت خوؾ و مشروبات الكلى در تكامل حراـ است. درست كردف مشروبات الكلى يا پرورش خوؾ كار دين نيس

شود. پس خوردف و  ىا حراـ و لشنوع مى كند و اين نوع از خوردنى و آشاميدنى انساف اثر منفى دارد لذا بار ارزشى منفى پيدا مى
دين بو  شود انسان مربوط مىكند و بو كمال نهايى  از آن جهتى كو بار ارزشى پيدا مى آشاميدف گر چو يك امر دنيايى است امّا

كو درب و پنجره خانو شما آلومينيم  آف پرداختو و درباره آف دستور صادر كرده است. يا مثلا در مورد خانو ساختن، اسلاـ بو اين
يد، خانو گويد خانو را در زمين غصبى نساز  باشد يا آىن، لظاكارى با سنگ چيتٌ باشد يا با آجرلظا و نظاير آنها كارى ندارد اما مى

را طورى نسازيد كو مشرؼ بو خانو ديگراف باشد و اشراؼ بر ناموس ديگراف پيدا كنيد، با پوؿ ربوى و حراـ خانو نسازيد. براى 
 لباس پوشيدف و زينت كردف، اسلاـ كارى بو مدؿ دوخت و رنگ پارچو شما

 ﴾ 47﴿ صفحو 
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طلاى خالص براى شما حراـ است؛ چو زف و چو مرد بايد طورى گويد اگر مرد ىستيد پوشيدف لباس ابريشم يا  ندارد امّا مى
كو براى  ىاى طلا براى شما حراـ است. اسلاـ درباره اين لباس بروشند كو ساتر عورت باشد؛ اگر مرد ىستيد انگشتًى و ساير زينت

گويد  كند، امّا اسلاـ مى التى لظىتفريح و سرگرمى، بو پارؾ يا بو نقاط خوش آب و ىواى اطراؼ شهر و يا بو كنار دريا برويد دخ
اسلام در ىر فعلى از وجهو ارزشى آن نظر  سرگرمى شما نبايد قمار باشد قمار حراـ است؛ نبايد لذو باشد، لذو حراـ است. پس

كند. البتو اين  ارزش مثبت و منفى آف را، واين را كو موجب كماؿ يا سقوط انساف است بياف مى .گويد كند و سخن مى مى
ت ارزشى و تأثير مثبت و منفى يك فعل در كماؿ انساف گاىى آف قدر روشن است كو عقل انساف ىم بخوبى آف را درؾ جه
تواف فهميد. و اين لعاف بحثى  كند؛ در اين گونو موارد بياف تعبّدى از ناحيو دين لازـ نيست و حكم خدا را از راه عقل ىم مى مى

تواند قضاوت   اند عقل در برخى مسائل مستقلا مى مياف فقها مشهور است كو فرموده در« مستقلات عقليو»است كو برت عنواف 
كند و حسن و قبح آف را درؾ كند و كشف لظايد كو اراده خداوند بر چو چيز تعلّق گرفتو است. مثلا عقل ىر كسى تشخيص 

جا لازـ نيست  و ناپسند است، اين دىد كو گرفتن يك لقمو ناف از دست يك كودؾ خردساؿ يتيم و خوردف آف كارى زشت مى
تواند كاشف از اراده خداوند باشد. ولى در اكثر موارد، عقل اين  اى، يك روايتى داشتو باشيم بلكو لعاف درؾ عقل مى حتماً يك آيو

اين كار )بستو بو  توانايى را ندارد كو وجوه ارزشى افعاؿ و مقدار تأثيرى را كو در سعادت و شقاوت ما دارد درؾ كند تا مابفهيم كو
جاست كو دين  منفى و مثبت بودف و درجو ارزش آف( واجب است يا حراـ، مستحب است يا مكروه؛ و يا از مباحات است. اين

 تواند در كماؿ نهايى ما داشتو باشد بياف بايد دخالت كند و نوع و درجو تأثيرى را كو اين فعل مى

 ﴾ 48﴿ صفحو 

گويند تنها بو آخرت نررداختو بلكو در كسب و بذارت،  چو كو طرفداراف نظريو دين اقلّى، مى آفلظايد. پس دين و اسلاـ، طبق 
رىن و اجاره، ازدواج و طلاؽ، خوردنى و آشاميدنى، مسكن و لباس، تفريح و سرگرمى، و... ىم وارد شده و دستورات متعدّدى 

ف ما را روشن كرده و ما را بو خودماف وانگذاشتو است. فرض  بياف كرده است. بلكو بالاتر، حتى در تعيين ساؿ و ماه ىم تكلي
شود يك ساؿ چند ماه است، چند روز است؟ آيا كسى  اى را اجاره كند. سؤاؿ مى كنيد كسى قرارى گذاشتو كو يك ساؿ خانو

سلاـ در اين زمينو نظرى كو قرآف و ا روز( يا اين ٖٔٙتواند بگويد كو ساؿ نوزده ماه است و ىرماىى ىم نوزده روز )لرموعاً  مى
 :دارد؟ پاسخ اين است

ةَ الشُّهُورِ عِنْدَاللَّوِ اثِنَا عَشَرَ شَهْراًَ فِى كِتَابِ اللَّوِ يػَوَْـ خَلَقَ السَّمَوَاتِ وَالَارْضَ مِنػْهَ  يْنُ الْقَيِّماِفَّ عِدَّ  (ٔ)ا ارَْبػَعَةٌ حُرٌُـ ذَلِكَ الدِّ
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ىا و زمين را خلق كرد تعيين شده كو چهار  دوازده ماه در كتاب خداوند در روزى كو آسمافىا در نزد خداوند  لعانا تعداد ماه
 .ماه آف از ماىهاى حراـ است. دين استوار و درست اين است

 :قرآف و اسلاـ راجع بو ىلاؿ ماه در آسماف و فايده آف براى مسلماناف ىم پياـ دارد 

 (ٕ).ىَ مَوَاقيِتُ للِنَّاسِ وَالحَْجِّ يَسْئػَلُونَكَ عَنِ الْأَىِلَّةِ قُلْ ىِ 

 .شود كنند بگو با آف اوقات مردـ و زماف حج تعيين مى ىاى ماه سؤاؿ مى از تو در مورد ىلاؿ

شود براى روشن شدف مسائل عبادى و حقوقى مردـ مفيد  ىاى( لستلف در آسماف ديده مى اين ماىى كو بو اشكاؿ )ىلاؿ 
 است كو ىم در

 

 .ٖٙ (،ٜتوبو) .ٔ

 .ٜٛٔ(، ٕبقره) .ٕ

 ﴾ 49﴿ صفحو 

اند اين مبلغ را دوماىو بو  مورد لظاز و روزه و حجّشاف آف را ملاؾ قرار دىند و ىم در مورد كارىاى حقوقى اشاف كو مثلا گفتو
 .كنم دىم يا اين مغازه را نوُ ماىو اجاره مى تو قرض مى

ديتٌ كو از لظاز و روزه و حجّ و طهارت و لصاست گرفتو تا خريد و ىاى عاقل و منصف قضاوت كنند كو آيا  اكنوف انساف 
فروش، رىن و اجاره، ازدواج و طلاؽ، روابط زف و شوىر، روابط فرزند با پدر و مادر، جنگ و صلح، روابط با ساير ملل و تا 

اى ساؿ سخن گفتو و دخالت  ى خوردف و آشاميدف، لباس پوشيدف و زينت كردف، خانو ساختن و تفريح كردف و حتى تعيين ماه
كرده، دين اقلّى است يا دين اكثرى؟ چنين ديتٌ سياسى است يا غير سياسى؟ در امور اجتماعى و مربوط بو اداره جامعو دخالت  

تواند برذيرد كو خوردف گوشت خوؾ و يا مشروبات  كرده يا تنها بو امور فردى و عبادى پرداختو است؟ آيا ىيچ انساف عاقلى مى
در سعادت و شقاوت انساف اثر دارد و بنابراين دين بايد بو آف برردازد امّا نوع حكومت و اداره امور جامعو ىيچ تأثيرى در  الكلى

عليو ) اين زمينو ندارد و اسلاـ درباره آف و ابعاد ارزشى آف نظرى مثبت يا منفى ندارد؟ مثلا حكومت يزيد با حكومت اميرالدؤمنين
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پسنديد و  ىا صرفاً دو روش ىستند؛ او آف گونو مى گويد اين ارد و اسلاـ ىيچ نظرى درباره آنها ندارد و مىىيچ تفاوتى ند (السلاـ
كرد و اين ربطى بو دين ندارد. لضوه حكومت على و لضوه  پسنديد و رفتار مى اى ديگر را مى كرد و ديگرى ىم گونو رفتار مى

كردند، نو در كماؿ  اى كو بر آف حكومت مى سعادت و شقاوت جامعو حكومت يزيد نو در سعادت و شقاوت خودشاف و نو در
و الضطاط خودشاف و نو در كماؿ و الضطاط اجتماعشاف ىيچ تأثيرى ندارد و اين مسئلو در حيطو امور مربوط بو دنياست و من كو 

 دين ىستم كارـ فقط آخرت و بياف بهشت و جهنّم

 ﴾ 51﴿ صفحو 

گناه را كو در ىيچ مكتب و مرامى   ىاى بى ىايى كو بچّو گويد آف حكومت زماف كنونى آيا دين مىآدمياف است؟! و يا در لعين 
ىايى كو با  كنند با آف حكومت ريزند و آناف را نابود مى كنند و يا بر سر آنها بدب مى برند يا زنده زير خاؾ مى گناىى ندارند سر مى

اند و اين دو شكل حكومت ىيچ  ديدگاف ىستند، در نظر من مساوى بساـ وجودشاف در خدمت لزروماف و مستضعفاف و ستم
 :تأثيرى در بهشت و جهنّم آنها ندارد؟! پاسخ دشوار نيست؛ اندكى خردورزى كافى است

 (ٔ).اِفَّ شَرَّالدَّوَابِّ عِنْدَاللَّوِ الصُّمُّ الْبُكْمُ الَّذِينَ لا يػَعْقِلُوفَ 

 .گيرند ىا ىستند؛ كسانى كو عقل خود را بو كار لظى كرىا و لاؿلعانا بدترين جنبندگاف در نزد خداوند  

 

 .ٕٕ(، ٛانفاؿ) .ٔ

 ﴾ 51﴿ صفحو 

 

 فصل سوم
 نقش مردم در حكومت اسلامى

يك سؤاؿ مهم و اساسى در فلسفو سياست اين است كو چو كسى حق دارد بر مسند حكومت قرار بگيرد و اداره امور يك  
كو فرد يا گروىى حق امر و نهى كردف در امور اجتماعى داشتو باشد و  جامعو را در دست داشتو باشد. بو عبارت ديگر، ملاؾ اين
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كنيم. لعاف طور كو در بحث  تعبير مى «مشروعيت» ى است كو ما از آف با عنوافمردـ ملزـ بو اطاعت باشند چيست؟ اين بحث
فرضهاى نظريو ولايت فقيو متذكّر شديم از نظر تفكّر اسلامى حق حاكميت و حكومت ذاتاً و اصالتاً از آف خداى متعاؿ  پيش

باشد كو خداوند چنين حقّى را بو او داده كو دليلى در دست  است و ىيچ فرد يا گروىى از چنين حقّى برخوردار نيست مگر اين
و دوازده اماـ معصوـ پس از  (صلى الله عليو وآلو)است. بر طبق دلايلى كو داريم معتقديم خداوند اين حق را بو پيامبر گرامى اسلاـ

ب اسلاـ اين حق بو لعو نيز داده است. امّا آيا در مكت (عليو السلاـ)الشرايط در زماف غيبت اماـ زماف آف حضرت و بو فقيو جامع
نقش مردم در حكومت » و «مشروعيت و مقبوليت» افراد جامعو نيز داده شده است؟ در پاسخ بو اين سؤاؿ است كو بحث

 .پردازيم جا بو تفصيل بو آف مى شود. بو لحاظ العيت خاصّ اين بحث در اين مطرح مى «اسلامى و نظام ولايت فقيو

 ﴾ 52﴿ صفحو 

 معناى مشروعيت

كو آيا كسى كو قدرت حكومت را در دست   است؛ اين« حقّانيّت»جا  چناف كو اشاره كرديم منظور ما از مشروعيت در اين ىم
كو از نظر  دار گرديده آيا حق داشتو در اين مقاـ بنشيند يا خير؟ يعتٌ صرؼ نظر از اين گرفتو و تصّدى اين پست را عهده

صالح و عادلى است يا نو، آيا بو لحاظ شخصيت حقوقى داراى ملاؾ و اعتبار  شخصيت حقيقى و رفتار فردى انساف شايستو و
كند قوانيتٌ خوب و عادلانو و  كو قوانيتٌ را كو وضع و اجرا مى لازـ براى حاكميت و حكومت ىست؟ و نيز با صرؼ نظر از اين

 را و پياده كردف اين قوانين باشد؟اند يا نو، آيا اصولا اين شخص حق داشتو كو عامل اج بر اساس مصالح عمومى جامعو

گردد و از آف مشتق شده است امّا از  باز مى« شرع»با توضيح بالا معلوـ شد گر چو از نظر لغوى، كلمو مشروعيت بو ريشو  
و معادؿ آف قرار داده شده كو بو معناى قانونى و برحق بودف  «Legitimacy» جا كو اين واژه در مقابل كلمو انگليسى آف

ست، بنابراين اختصاصى بو شرع و شريعت، و دين و دين داراف ندارد كو اين پرسش فقط براى آناف باشد بلكو درباره ىر حاكمى ا
 .و ىر حكومتى چنين سؤالى مطرح است و لعو مكاتب فلسفو سياست و انديشمنداف اين حوزه در برابر چنين پرسشى قرار دارند

، آف چناف كو افلاطوف و ارسطو و «خوب بودف و موافق مصلحت بودف قانوف»يت بو لعچنين معلوـ شد كو تفسير مشروع 
اند، بو نظر ما صحيح نيست. زيرا در بحث مشروعيت، سؤاؿ اين نيست كو آيا قانوف خوب و كامل است و  برخى ديگر گفتو

 حق «او» لروّزىكند يا نو، بلكو بحث بر سر لررى قانوف است كو آيا بو چو  مصلحت جامعو را تأمين مى

 ﴾ 53﴿ صفحو 
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نقص آيا در مقاـ  اجرا دارد. و نيز بحث مشروعيت بر سر كيفيت و لضوه اجراى قانوف نيست كو آيا فرضاً اين قانوف خوب و بى
كو   كو لررياف، شايستگى و تواف لازـ براى برقّق و اجراى آف را ندارند. بلكو بر فرض شود يا اين نقص اجرا مى اجرا ىم خوب و بى

اى بر  عيب و نقص باشد، بحث در خودِ لررى و لررياف است كو بر اساس چو ضابطو ىم قانوف و ىم اجراى آف كاملا خوب و بى
 .اند اين مسند تكيو زده

است و منظور از حكومت نامشروع بر اساس اين اصطلاح، حكومت « غصب»جا مفهوـ  مفهوـ مقابل مشروعيت در اين 
، بر اساس تعريفى كو ما از مشروعيت ارائو داديم فرض دارد كو حكومتى در عين حاؿ كو رفتارش خوب و غاصب است. بنابر اين

 .عادلانو است اما غاصب و نامشروع باشد

 

 مقبوليت

است. اگر مردـ بو فرد يا گروىى براى حكومت بسايل نشاف دىند و خواستار اِعماؿ « پذيرش مردمى »منظور از مقبوليت، 
شود آف  طرؼ آف فرد يا گروه باشند و در نتيجو حكومتى بر اساس خواست و اراده مردـ تشكيل گردد گفتو مىحاكميت از 

ىا را  حكومت داراى مقبوليت است و در غير اين صورت از مقبوليت برخوردار نيست. بو عبارت ديگر، حاكماف و حكومت
ايى كو مردـ و افراد يك جامعو از روى رضا و رغبت تن بو ى تواف بو دو دستو كلى تقسيم كرد: الف ػ حاكماف و حكومت مى

ىايى كو مردـ و افراد يك جامعو از روى اجبار و اكراه از آناف  دىند؛ ب ػ حاكماف و حكومت حاكميت و اِعماؿ سلطو آنها مى
 .كنند؛ ويژگىِ  مقبوليت اختصاص بو دستو اوؿ دارد اطاعت مى

 ﴾ 54﴿ صفحو 

 مقبوليترابطو مشروعيت با 

شويم. بديهى است كو اگر ملاؾ  اى دارد كو براى مشروعيت قايل مى تعيين رابطو مشروعيت با مقبوليت بستگى بو ضابطو
كو افراد يك جامعو بر اساس رضا و رغبت حاكميت آف را گردف  آف بدانيم و اين «پذيرش مردمى» مشروعيت يك حكومت را

بوليت پيوستو با ىم خواىند بود و ىر حكومت مشروعى از مقبوليت نيز برخوردار نهاده باشند، در اين صورت مشروعيت و مق
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كو حكومتى مشروع باشد امّا مقبوليت  خواىد بود و بو عكس، ىر حكومت مقبولى مشروع نيز خواىد بود. و از آف طرؼ نيز اين
 .وعيت نداشتو باشد فرض لطواىد داشتكو على رغم برخوردار بودف از مقبوليت مردمى، مشر  مردمى نداشتو باشد و يا اين

قرار دىيم آف گاه امكاف انفكاؾ مشروعيت از مقبوليت وجود « پذيرش مردمى»امّا اگر ملاؾ مشروعيت را امر ديگرى غير از  
ندارند ىايى را پيدا و يا فرض كرد كو گرچو مشروعيت دارند امّامردـ بو آنها اقبالى  خواىد داشت و لشكن است حاكماف و حكومت

ىايى را يافت كو على رغم بسايل مردـ بو آناف و برخوردارى از لزبوبيت مردمى،  تواف حاكماف و حكومت و يا بو عكس، مى
 .مشروعيت نداشتو و از انواع غاصبانو حكومت لزسوب گردند

شن شود جايگاه اگر پاسخ اين سؤاؿ رو « ملاؾ مشروعيت در اسلاـ چيست؟»بنابراين سؤاؿ اصلى ما لعين است كو  
ترى خواىد يافت. اين مسئلو را در بحثى برت عنواف  مقبوليت و نقش مردـ در حكومت اسلامى و نظاـ ولايت فقيو تبيين واضح

 .گيريم پى مى« نقش مردـ در حكومت اسلامى»

 ﴾ 55﴿ صفحو 

 نقش مردم در حكومت اسلامى

است يك سؤاؿ تارلؼى باشد؛ يعتٌ لزقّقى بخواىد بررسى   لشكن« نقش مردـ در حكومت اسلامى چيست؟»كو  منظور از اين
تاكنوف،  (صلى الله عليو وآلو)كند در طوؿ تاريخ اسلاـ و از پيدايش اولين حكومت اسلامى در مدينو توسّط پيامبر اسلاـ

قدرت و گستًش حاكميت اند و مردـ عملا تا چو اندازه در الغاد آنها و تقويت  ىا در جوامع اسلامى چگونو بوجود آمده حكومت
جا ما در صدد بررسى اين پرسش از اين زاويو نيستيم بلكو مقصود فعلى ما بررسى تئوريك مسئلو و بياف  اند. در اين آنها تأثير داشتو

ر نظر اسلاـ در اين زمينو است. با توجو بو توضيحاتى كو پيراموف مشروعيت و مقبوليت داديم اين سؤاؿ نيز خود بو دو سؤاؿ ديگ
كو مردـ چو نقشى در مشروعيت حكومت دارند كو اگر آف را ايفا نكنند حكومت، قانونى و مشروع و  قابل برليل است: يكى اين

كو مردـ چو نقشى در برقق و بو جرياف افتادف دستگاه حكومت اسلامى دارند؛ يعتٌ بعد از آف كو  بر حق لطواىد بود و ديگر اين
كو در مقاـ  مشخّص شد آيا اين حكومت بايد با قوه قهريو خودش را بر مردـ برميل كند يا اين حكومت بر حق و قانونى و مشروع

پياده شدف تئورى و استقرار حكومت اسلامى مردـ بايد خودشاف موافق باشند و اين تئورى را برذيرند و از سر اختيار حكومت 
ػ نقش مردـ در مشروعيت حكومت ٔصو دو سؤاؿ مطرح است: اسلامى را انتخاب كنند و بو آف تن در دىند؟ بنابراين بطور خلا

 ػ نقش مردـ در برقّق حكومت اسلامى و حاكميت يافتن آف چيست؟ٕاسلامى چيست؟ 
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صلى )توانيم تاريخ اسلاـ را حداقل بو سو دوره تقسيم كنيم. يكى زماف خود پيامبر اسلاـ براى پاسخ دادف بو اين دو سؤاؿ مى 
 در مياف مردـ، و سوـ در زمانى (عليو السلاـ)و حضور اماـ معصوـ (عليهم السلاـ)دوـ زماف ائمو معصومين، (الله عليو وآلو

 ﴾ 56﴿ صفحو 

 .در مياف مردـ و جامعو نيست (عليو السلاـ)مثل زماف ما كو اماـ معصوـ

اختلافى نيست كو مشروعيت حكومت  ظاىراً بين مسلماناف ىيچ (صلى الله عليو وآلو)امّا نسبت بو زماف حضور پيامبر اكرـ 
آف حضرت ىيچ ارتباطى با نظر و خواست مردـ نداشتو است بلكو مشروعيت آف صرفاً از طرؼ خداوند متعاؿ بوده و خداوند 
شخصاً و بدوف آف كو نظر مردـ و بسايل آنها را خواستو باشد لعاف گونو كو آف حضرت را بو پيامبرى برگزيد حق حكومت را نيز بو 

بوده  (صلى الله عليو وآلو)يشاف عطا فرموده است. چو مردـ برذيرند و چو نرذيرند، حاكم بر حق و قانونى، شخص رسوؿ خداا
كو مشروعيت پيامبر براى  كرد نو اين پذيرفتند تنها اين بود كو آف حكومت برقّق پيدا لظى است و اگر ىم مردـ حكومت ايشاف را لظى

رفت و باصطلاح، خداوند حكم رياست حكومت و  خداوند بو آف حضرت داده بود نيز از بين مىحكومت و حق حاكميتى كو 
صادر كرده بود بخاطر عدـ قبوؿ و پذيرش مردـ پس (صلى الله عليو وآلو)حاكميتى را كو علاوه بر پيغمبرى براى پيامبر اسلاـ

خداوند داشت: يكى منصب پيامبرى و ديگرى منصب كرد. يعتٌ پيامبر اكرـ دو منصب جداگانو از طرؼ  گرفت و لغو مى مى
شد كو خداوند، پيامبرى  كردند اين باعث لظى پذيرفتند و انكار مى حكومت؛ و لعاف طور كو اگر مردـ پيامبرى آف حضرت را لظى

 .تپيامبر را لغو كند و آف حضرت ديگر پيامبر نباشد، در مورد منصب حكومت آف حضرت نيز مسئلو بو لعين صورت اس

كو مردـ چو نقشى در حكومت رسوؿ خدا داشتند، باز ىم ظاىراً جاى ىيچ ترديد و اختلافى نيست كو  لعچنين در مورد اين 
اى  حكومتش را با استفاده از ىيچ نيروى قاىره(صلى الله عليو وآلو)مردـ نقش اساسى را در برقّق حكومت داشتند. يعتٌ پيامبر اكرـ

 عامل اصلى بر مردـ برميل نكرد بلكو

 ﴾ 57﴿ صفحو 

خود مردـ بودند كو الؽاف آوردند و با رضا و رغبت، حكومت آف حضرت را كو از طرؼ خداوند تشريع شده بود و حق 
حاكميتى را كو خداوند بو آف حضرت داده بود پذيرفتند و بو نشانو تسليم و پذيرش آف، با پيامبر بيعت كردند و با نثار جاف و ماؿ 

ىاى حاكميت ايشاف را استقرار بخشيده و حكومتش را لزقق ساختند. بنابراين، نقش مردـ  را لعراىى كرده و پايو خود آف حضرت
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در مشروعيت حكومت پيامبر صفر بود ولى در برقّق و استقرار آف صد در صد بود و بساـ تأثير مربوط بو كمك مردـ بود. البتو 
ينو جاى خود را دارد و منكر آف نيستيم امّا منظور اين است كو ىيچ برميل و زورى امدادىاى غيبى و عنايات الذى نيز در اين زم

چو موجب برقّق و استقرار حكومت آف حضرت شد پذيرش مردـ و بسايل و رغبت خود آناف نسبت بو حكومت  در كار نبود و آف
حكومت پيامبر ىيچ اكراه و اجبارى نداشتند  دادند درباره ىايى كو جامعو اسلامى را تشكيل مى و حاكميت پيامبر بود. مسلماف

ىاى منافقى كو در آف جامعو بودند و قلباً بو حكومت ايشاف راضى نبودند ولى چوف در اقليّّت قليلى بودند  مگر بعضى گروىك
 .دادند توانستند بكنند و عملا و علناً لسالفتى نشاف لظى ىيچ اظهار وجودى ىم لظى

 .رسد مسئلو روشن است و بحثى ندارد بو نظر مى (صلى الله عليو وآلو)پيامبر اكرـ بو ىر حاؿ نسبت بو زماف 

جا بين   مشروعيت حكومت اسلامى بو چيست؟ در اين (صلى الله عليو وآلو) الله سؤاؿ بعد درباره اين است كو بعد از رسوؿ 
يعو و برادراف اىل سنّت در مورد لعين مسئلو است  ترين اختلاؼ نظر بين ش ىاى مسلماناف اختلاؼ نظر وجود دارد و اساسى گروه

 .پردازيم كو ذيلا بو توضيح آف مى

 ﴾ 58﴿ صفحو 

 مبناى مشروعيت حكومت بعد از پيامبر اسلام بر اساس نظر اىل سنّت

نصب »مبناى مشروعيت عبارت است از (صلى الله عليو وآلو)برادراف اىل سنّت معتقدند گر چو در مورد شخص پيامبر اسلاـ
ػ نصب ٕاجماع امّت؛  ٔ شود:  يابد. معمولا سو مبنا ذكر مى امّا بعد از پيامبر مبناى مشروعيت تغيير مى« مستقيم از طرؼ خداوند

 .ػ تعيين اىل حل و عقدٖاز جانب خليفو قبل؛ 

ردـ جمع شدند و ايشاف را در مورد اجماع امّت، مثلا معتقدند كو مبناى مشروعيت خليفو اوؿ، ابوبكر، لعين بوده است كو م 
 .براى خلافت انتخاب كرده و قبوؿ لظودند و بو لعين دليل حكومت او مشروع بود

، معتقدند كو مبناى مشروعيت حكومت ايشاف نصب خليفو قبل است. يعتٌ ابوبكر او را براى خلافت   در مورد خليفو دوـ
 .وع بوده استبعد از خود انتخاب كرد و بو لعين دليل حكومت عمر ىم مشر 

منظور از تعيين اىل و حل عقد اين است كو يك عدّه از بزرگاف قوـ و از كسانى كو در مسئلو خلافت صاحب نظر ىستند و  
شوند دور ىم جمع شوند و با مشورت يكديگر فردى را براى خلافت انتخاب كنند. گفتو  باصطلاح از رجاؿ سياسى لزسوب مى
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بر لعين مبنا بوده است. يعتٌ نتيجو آف شوراى شش نفره كو اعضاى آف را عمر تعيين كرده بود  شود مشروعيت حكومت عثماف مى
اطَِيعُوا اللَّوَ وَ اطَِيعُوا الرَّسُوؿَ وَ اوُلِى » بو خلافت عثماف منجر شد و حكومت او بو اين دليل مشروع بوده است. در مورد آيو شريفو

شخص يا اشخاص خاصّى نيستند بلكو مراد از آف لعاف معناى « الامر اولى»سنّت معتقدند منظور از برادراف اىل  (ٔ)«الْاَمْرِ مِنْكُمْ 
لغوى آف، يعتٌ صاحباف امر و فرماف، است كو لعاف حاكماف و سلاطين و پادشاىاف و يا باصطلاح امروز، رؤساى جمهور ىستند. 

 حتى

 

 .ٜ٘(، ٗنساء) .ٔ

 ﴾ 59﴿ صفحو 

اند كو اگر كسى بر عليو خليفو و والى وقت شورش كرد و وارد جنگ  ت در كتاب خود تصريح كردهبرخى از بزرگاف اىل سنّ 
شد چوف بر عليو خليفو حق قياـ كرده جنگ با او و قتلش واجب است امّا اگر او توانست در جنگ پيروز شود و خليفو وقت را  

كند و طبق آيو  بر او صدؽ مى« الامر اولى»ود چوف ش كنار زد و بر مسند خلافت نشست و مسلّط گرديد اطاعتش واجب مى
تواف مبناى چهارمى از علماى اىل سنّت دانست كو بر اساس آف،  البتو اين نظر را در واقع مى (ٔ).قرآف بايد از او اطاعت كرد

كند اين امر از  ىملاؾ مشروعيت اين است كو كسى عملا در رأس حكومت قرار گرفتو و زماـ امور را بدست بگيرد و تفاوتى لظ
ريزى و آدـ كشى و جنايت ىم غلبو پيدا كرده باشد اطاعت او  چو طريقى برايش حاصل شده باشد و حتى اگر با جنگ و خوف

 .واجب و خروج بر او حراـ است

بود كو توضيح لعين  (صلى الله عليو وآلو)ىا بعد از پيامبر اكرـ بو ىر حاؿ نظر برادراف اىل سنّت در مورد مشروعيت حكومت 
 .داديم كو عمده آف سو مبناى انتخاب مستقيم از طرؼ مردـ، نصب از جانب خليفو قبل، و تعيين اىل حلّ و عقد بودند

 

 (صلى الله عليو وآلو)ىا بعد از پيامبر اكرم نظر شيعو در باره مبناى مشروعيت حاكمان و حكومت

بهتً است دو  (صلى الله عليو وآلو)ىا بعد از پيامبر اسلاـ و حكومتبراى بياف نظر شيعو در مورد مبناى مشروعيت حاكماف 
 :دوره قايل شويم
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است كو يكى از نظرياتى است كو در باب حكومت و سياست، از جانب برخى علماى « استيلا»مبناى اين سخن نظريو  .ٔ
مَنْ »ده است. مثلا از اماـ شافعى نقل شده كو تيميو و ديگراف بو آف اشاره ش اىل سنّت نظير اماـ شافعى، غزالى، مارودى، ابن

براى مطالعو بيشتً «. ةً فػَهُوَ خَليفَةٌ وَلىَّ الْخلافَةَ فاَجْتَمَعَ عَلَيْوِ الناّسُ وَ رَضُوا بوِِ فػَهُوَ خَليفَةٌ وَ مَنْ غَلَبػَهُمْ باِلسَّيْفِ حَتّى صارَ خَليفَ 
 .ذاىب الاسلاميو و العقائد و تاريخ الدذاىب الفقهيو؛ اجززء الاوؿتا[؛ تاريخ الد مراجعو كنيد بو: ابوزىره، لزمد ]بى

 ﴾ 61﴿ صفحو 

ىجرى و يا بو تعبيرى تا ساؿ  ٕٓٙاين دوره از ساؿ يازدىم ىجرت تا ساؿ  :(عليو السلاـ)الفـ دوران حضور امام معصوم 
باز بين شيعياف اختلاؼ و ترديدى  (الله عليو وآلوصلى )شود. در اين دوره ىم مثل زماف خود پيامبر را شامل مى (ٔ)ىجرى ٜٕٖ

وجود ندارد كو مشروعيت حاكم و حكومت بو نصب از طرؼ خداوند است و خداوند دوازده نفر را تعيين و نصب فرموده و بو 
طِيعُواللّوَ وَ اطَِيُعواالرَّسُوؿَ اَ » در آيو« الامر اولى»پيامبرش دستور داده كو آنها را بو مردـ معّرفى كند. بر اساس اعتقاد شيعو، مقصود از 

لعو حاكماف و صاحباف امر و فرماف نيستند بلكو افراد خاص و مشخصّى منظور ىستند. دليل شيعو براين امر  «وَ اوُلِى الْاَمْرِ مِنْكُمْ 
نازؿ شد اصحاب آمدند و  در اين زمينو وارد شده است كو وقتى اين آيو(صلى الله عليو وآلو)روايات معتبرى است كو از رسوؿ خدا

سؤاؿ كردند. مثلا يكى از آنها صحابى معروؼ پيامبر، جابر بن عبدالله انصارى است كو نزد « الامر اولى»از آف حضرت در مورد 
اوُلِى الْاَمْرِ » را ىم فهميديم امّا معناى «اطَِيُعواالرَّسُوؿ» را فهميديم، معناى «اطَِيعُواللّو» پيامبر آمد و عرض كرد اى رسوؿ خدا معناى

دوازده نفر از اوصيا و جانشيناف من ىستند كو اولشاف على است و بعد ىم اسم « الامر اولى»دانيم. حضرت فرمودند  را لظى «مِنْكُم
بو ىر (ٕ).لعو ائمو را خود پيامبر براى مردـ بياف كرد و شبيو اين روايت حتى در بعضى از كتابهاى برادراف اىل تسنّن نيز وجود دارد

ىستند و آنها را نو « معصوـ»اين دوازده نفر ىستند كو ويژگى مهّم لعو آنها اين است كو « الامر اولى»حاؿ بو نظر شيعو مقصود از 
 پيامبر بلكو

 

را، كو آف حضرت از طريق نوّاب خاص با مردـ رابطو داشتند،  (عليو السلاـ)بستو بو اين كو دوراف غيبت صغراى اماـ زماف .ٔ
 .اين دوره داخل كنيم يا آف را بو حساب نياوريمدر 

 .ٜ٘ٚػ  ٜٜٚر. ؾ. بو: سلطاف الواعظين شيرازى، شبهاى پيشاور در دفاع از حريم تشيّع، ص.ص  .ٕ

 ﴾ 61﴿ صفحو 
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ىيچ نقشى در  (صلى الله عليو وآلو)خود خداوند متعاؿ براى خلافت و حكومت بعد از پيامبر نصب فرموده و پيامبر اكرـ
 :آنها نداشتو بلكو تنها وظيفو و نقش آف حضرت در اين زمينو، ابلاغ و رساندف دستور خداوند بو مردـ بوده استنصب 

 (ٔ)ياَ ايَػُّهَا الرَّسُوؿُ بػَلِّغْ ما انُْزؿَِ الِيَْكَ مِنْ ربَِّكَ وَاِفْ لَمْ تػَفْعَلْ فَمَا بػَلَّغْتَ رسَِالتََو

ب پروردگارت بر تو نازؿ گشتو است و اگر اين كار را الصاـ ندىى پس امر رسالت او اى پيامبر ابلاغ كن آف چو را كو از جان
 .اى را ادا نكرده

نازؿ شده، بو روشتٌ  (عليو السلاـ)اين آيو كو بو اعتقاد شيعو در روز غدير خم و در مورد امر ابلاغ خلافت حضرت على 
صلى )بعد از پيامبر بو دستور و جعل خود خداوند بوده و پيامبر اكرـ (عليو السلاـ)كو خلافت و جانشيتٌ على دلالت دارد بر اين

در اين زمينو تنها نقش واسطو را داشتو كو اين امر و فرماف خداوند را بو مردـ برساند. در مورد يازده اماـ ديگر نيز (الله عليو وآلو
و حاكميت پيامبر شد، يعتٌ نصب از طرؼ  مسئلو بو لعين صورت است. بنابراين لعاف مبنايى كو موجب مشروعيت حكومت

نيز بوده است و لعاف طور كو در مورد پيامبر گفتيم كو نقش مردـ در  (عليهم السلاـ)خداوند، مبناى مشروعيت اماماف معصوـ
مشروعيت حكومت آف حضرت صفر بوده و پذيرش و عدـ پذيرش آناف در مشروعيت پيامبر ىيچ تأثيرى نداشت، در مورد اماماف 

كند. در مورد پيامبر گفتيم كو آف حضرت از جانب خداوند دو  نيز مطلب لعين است و ىيچ تفاوتى لظى(عليهم السلاـ)معصوـ
حكم و دو منصب داشت يكى حكم و منصب پيامبرى و يكى ىم حكم و منصب حكومت؛ و لعاف طور كو اگر مردـ پيامبرى 

 ضرت ديگر پيامبر نباشد و خداوند حكم پيامبرى آف حضرت را لغوشد كو آف ح پذيرفتند اين باعث لظى آف حضرت را لظى

 

 .ٚٙ(، ٘مائده) .ٔ

 ﴾ 62﴿ صفحو 

گشت كو خداوند حكم حاكميت پيامبر را  كند، عدـ پذيرش حكومت و حاكميت پيامبر از جانب مردـ نيز باعث اين لظى
 .پيامبر بودملغى بداند بلكو از نظر خداوند لعچناف حاكم بر حق و مشروع، شخص 

گوييم چوف مبناى مشروعيت آناف از نظر شيعو، نصب از جانب خداوند است بنابراين   اكنوف در مورد اماماف معصوـ نيز مى 
گر چو مردـ از آناف حمايت نكنند و حاكميت آناف را نرذيرند امّا از نظر خداوند، حق حاكميت آناف لعچناف پا بر جا و لزفوظ 
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ر حق ىستند و با وجود آناف در بين مردـ، حاكميت ديگراف مشروع و قانونى و بر حق نيست. و باز لعاف  است و ايشاف حاكم ب
گونو كو در مورد پيامبر گفتيم نقش مردـ در برقّق و استقرار حاكميت و حكومت آف حضرت صد در صد بوده و آف حضرت 

نكرده بلكو عامل اصلى و اساسى، پذيرش و قبوؿ خود مردـ  اى استفاده براى تأسيس و استقرار حكومت خود از ىيچ قدرت قاىره
ىا بوده است، در مورد اماماف معصوـ نيز لعين گونو است كو نقش مردـ در برقّق و استقرار حاكميت و حكومت آناف  و مسلماف

گر خود مردـ آمدند و شوند بلكو ا  صد در صد است و آناف براى رسيدف بو حق مشروع و قانونى خود بو زور و جبر متوسّل لظى
 .شوند دار مى پذيرفتند، تصّدى امر حكومت را عهده

از حكومت  (عليو السلاـ)سالى كو بعد از رحلت پيامبر گرامى اسلاـ، حضرت على ٕ٘با چنين ديدگاىى، بو نظر ما مدّت  
لزفوظ بود و ايشاف حق بركنار ماند و ديگراف در رأس حكومت قرار داشتند مشروعيت آف حضرت لعچناف در جاى خود 

 .حاكميت و حكومت داشتند امّا بو دليل عدـ پذيرش مردـ و جامعو، حكومت و حاكميت ايشاف برقق و استقرار نيافت

 ﴾ 63﴿ صفحو 

 :گاه كو خود مردـ بسكين كردند و بو خلافت و حكومت آف حضرت بسايل نشاف دادند تا آف

ُـ الحُ  لَهَا عَلَى غَاربِِهاَلَوْلَا حُضُورُ الْحاَضِرِ وَ قِيَا  (ٔ)جَةِ بِوُجُودِ النَّاصِرِ... لالََقَيْتُ حَبػْ

اگر نبود حضور مردـ و اين كو بواسطو وجود يارى كننده حجت بر من بساـ گرديده... رشتو كار حكومت را بو حاؿ خود رىا 
 .كردـ مى

بنابراين از نظر شيعو بين نقش مردـ در مشروعيت و نيز نقش مردـ در برقق و استقرار حكومت پيامبر و اماماف  
 .ىيچ تفاوتى وجود ندارد و در ىردو مورد )مشروعيت و برقّق( كاملا نظير يكديگر ىستند (عليهم السلاـ)معصوـ

در روز غدير حضرت  (صلى الله عليو وآلو)ند كو پيامبر اكرـا البتو اخيراً برخى از نويسندگاف شيعى مذىب اظهار كرده 
را فقط بو عنواف كانديدا معرّفى كرد كو اگر مردـ خودشاف ىم مايلند آف حضرت را بعد از پيامبر بو حكومت (عليو السلاـ)على

شروعيت حكومت بعد از پيامبر انتخاب كنند كو البتو تاريخ نشاف داد كو مردـ بو حكومت ايشاف مايل نبودند. بنابراين ملاؾ م
 .لعاف پذيرش مردمى و مقبوليت است
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اطَِيعُواللَّوَ وَ اطَِيعُوالرَّسُوؿَ وَاوُلِى الْاَمْرِ » و نيز رواياتى كو در تفسير آيو «...ياَ ايَػُّهَاالرَّسُوؿُ بػَلِّغْ » امّا با توجو بو صراحت آيو 
و لعچنين ادّلو فراواف و قطعى ديگرى كو در دست داريم اين نظر اخير را كاملا و نيز فرمايشات پيامبر در روز غدير  «مِنْكُمْ 

 .دانيم و بو بطلاف آف يقين كامل داريم نادرست مى

تواف گفت  اگر نگوييم اتفّاؽ و اجماع فقهاى شيعو اما قطعاً مى :(عليو السلاـ)بـ دوران غيبت و عدم حضور امام معصوم
 شيعو نظرشاف براين است كو در زماف غيبت اماـ معصوـ ىم، مانند زماف پيامبر و اكثريت قريب بو اتفّاؽ فقهاى

 

 .ٖالاسلاـ، خ  البلاغو فيض نهج .ٔ

 ﴾ 64﴿ صفحو 

مشروعيت حكومت از طرؼ خداست ولى برقّق عيتٌ و استقرار آف با پذيرش مردمى و  (عليو السلاـ)زماف حضور اماـ معصوـ
 .اقباؿ جامعو بو آف است

اگر يكى، دو نفر از فقهاى معاصر را استثنا كنيم بقيّو فقهاى شيعو معتقدند كو در زماف غيبت، حاكم شرع عبارت از فقيو  
اى كو در اين  بو ما رسيده و نيز ساير ادلوّ (عليو السلاـ)الشرايط است كو بر اساس توقيع شريفى كو از ناحيو مبارؾ اماـ زماف جامع

ب عاـ براى حكومت نصب شده است. كسانى از فقها كو رأى و نظر آنها در دستًس است بر اين زمينو وجود دارد، بو نص
اند كو شايد بتواف گفت مشروعيت  مطلب متفقند. البتو يكى دوتن از فقهاى معاصر، آف ىم بصورت يك احتماؿ، مطرح كرده

دىد اين  بخشد و بو او حق حاكميت مى ت مىچو بو حكومت فقيو قانوني حكومت در زماف غيبت از طرؼ مردـ است؛ يعتٌ آف
كنند و اگر رأى ندادند اصلا حكومتش مشروع نيست و نو تنها برقّق و  دىند و او را انتخاب مى است كو مردـ بو او رأى مى

 .استقرار حكومت فقيو بلكو مشروعيت آف نيز ناشى از مقبوليت مردمى و بيعت آنها با فقيو است

شود فقيو بو نصب عاـ از طرؼ اماـ  كو در نظريو مشهور بلكو اكثر قريب بو اتفاؽ فقها گفتو مى بايد توجو داشت اين 
در زماف غيبت حق حكومت دارد منظور اين است كو آف حضرت شخص خاصّى و فقيو خاصّى را معيّن  (عليو السلاـ)زماف

اند كو در ىر فقيهى يافت شود او براى حكومت صلاحيت دارد. امّا اگر  رمودهاى از اوصاؼ كلّى را بياف ف اند بلكو لرموعو نكرده
ىا و صدىا فقيو داشتيم و بر اساس نصب عاـ، ىر يك از آنها   گونو بود كو ده ىاى ديگر اين در زمانى مثل زماف ما و خيلى زماف
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ىا و  تواند ده يهى است كو يك حكومت عملا لظىكو حكومت را در دست بگيرد قانونى و مشروع خواىد بود چو بايد كرد؟ زيرا بد
 صدىا رئيس در عرض ىم

 ﴾ 65﴿ صفحو 

داشتو باشد كو ىر كداـ مستقلّاً رياست حكومت را بر عهده داشتو باشد و روشن است كو چنين حكومتى بو ىرج و مرج 
جا   بايد اين يك نفر را تعيين كند؟ در اينمنجر خواىد شد؛ پس حتماً بايد يكى از آناف انتخاب شود. امّا چو كسى و چو مرجعى 

اند كو حق انتخاب و تعيين اين يك نفر با مردـ است. يعتٌ در زماف غيبت، نقش مردـ در حكومت بسيار  كسانى اظهار نظر كرده
ت و است. در زماف حضور، مشروعيت اماـ معصوـ از طرؼ خداس(عليو السلاـ)تر از زماف حضور اماـ معصوـ تر و پررنگ بيش

تعيين شخص ىم از جانب خداست و فقط برقق و استقرار حكومت معصوـ بستگى بو قبوؿ و پذيرش مردـ دارد امّا در زماف 
غيبت، دو مرحلو از لرموع اين سو مرحلو، با انتخاب و رأى مردـ است. يعتٌ مشروعيت فقيو از طرؼ خداست و ربطى بو قبوؿ 

شخص و مصداؽ آف و ىم برقّق و استقرار حكومتش بستو بو رأى و انتخاب مردـ است. يا عدـ قبوؿ مردـ ندارد امّا ىم تعيين 
 :تواف گفت در باب نقش مردـ در حكومت اسلامى در زماف غيبت و نظاـ ولايت فقيو سو نظر وجود دارد بنابراين مى

است؛ تعيين شخص  (و السلاـعلي)ػ نظرى كو معتقد است اصل تشريع حكومت و حاكميت فقيو از طرؼ خدا و اماـ زمافٔ 
انتساب پيدا كند، امّا برقّق عيتٌ و استقرار حكومتش بستگى بو قبوؿ و  (عليو السلاـ)و مصداؽ آف ىم بايد بو نوعى بو اماـ زماف

 .پذيرش مردـ دارد

اـ ػ نظرى كو معتقد است اصل مشروعيت حكومت و حاكميت فقيو در زماف غيبت بو نصب عاـ از طرؼ خدا و امٕ 
 .است اما تعيين شخص آف و لعچنين برقّق و استقرار حكومتش بستو بو رأى و انتخاب مردـ است (عليو السلاـ) زماف

 ػ نظرى كو بصورت يك احتماؿ مطرح شده كو بگوييم در زمافٖ 

 ﴾ 66﴿ صفحو 

 .قبوؿ مردـ استحتى اصل مشروعيت فقيو و حكومتش نيز منوط بو پذيرش و  (عليو السلاـ)غيبت اماـ زماف
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ايم كو در اين قسمت  اكنوف بايد برقيق كنيم ببينيم كداـ يك از اين سو نظر با مبانى اسلاـ مطابقت دارد. البتو فراموش نكرده 
 .آيد توجو كنيم اى كو در ذيل مى از بحث بدنباؿ بياف و برقيق نظر شيعو و اماماف شيعو ىستيم. امّا مناسب است قبلا بو نكتو

 

 شرط لازم براى انجام اين تحقيقدو 

 :براى الصاـ چنين برقيقى بايد دو مطلب اساسى را در نظر داشتو باشيم

ىا و تأثيرپذيرى از جوّ غالب فكرى،  دخالت پيش داورى :داورى و تأثيرپذيرى از جوّ فكرى حاكم الف ـ تحقيق بدون پيش 
اى است كو از  دارد. دخالت ناخواستو بسايلات لزقّق در امر برقيق مسئلوخطرى است كو بر سر راه ىر لزقّق و ىر برقيقى وجود 

آيد كو على رغم حضور علل و عوامل متعدّد در صحنو، لزقّق نظرش  شناسى ثابت شده است. بسيار پيش آمده و مى نظر رواف
اند.  فلت كرده و مورد توجو او قرار نگرفتواند و بطور ناخواستو از عوامل ديگر غ تنها بو عواملى جلب شده كو مؤيدّ فرضيو او بوده
شود. اين مسئلو بخصوص در برقيقاتى كو بدنباؿ آنها  ياد مى« اجتهاد بو رأى»در علم فقو و در مياف فقها از اين پديده بناـ 

و باشد ىاى اجتماعى وجود داشت و دشمتٌ و لزروميت انزوا بدست آوردف شهرت و لزبوبيت و منزلت اجتماعى و يا بو عكس،
 .لظاياند تر رخ مى بيش

ّـ و مطلقش در فرىنگ غربى و نيز دموكراسى بو   در عصر ما برخى چيزىا نظير آزادى و دموكراسى )آزادى بو لعاف مفهوـ عا
 اش( آف چناف مورد تقديس لعاف معناى مصطلح در علوـ سياسى و با لعو مبانى فكرى

 ﴾ 67﴿ صفحو 

كو كسى بخواىد گوشو چشمى بو آنها بيندازد و كوچكتًين انتقادى از آنها بنمايد آماج  و لزض ايناند كو ب و احتًاـ قرار گرفتو
گيرد كو بو كلّى از  شود و گاىى آنچناف مورد ترور شخصيت قرار مى ىا متّهم مى انواع حملات و انتقادىا قرار گرفتو و بو انواع اتّهاـ

شوند  رياف برقيق در مورد امورى كو بو لضوى با آزادى يا دموكراسى مربوط مىشود. بديهى است در ج اعتبار و حيثيت ساقط مى
احتماؿ فراواف دارد كو فرد لزقّق با زمينو فكرى قبلى كو در مورد آثار و نتايج ترويج و تبليغ آزادى و دموكراسى و لعچنين لسالف 

جرياف برقيق شود. امروزه كو آزادى و دموكراسى در جوامع  خوانى و انتقاد از آنها دارد دچار پيش داورى و دخالت عوامل ذىتٌ در
روند ىر   ىاى بشريت امروز بو شمار مى ترين بت اند و مقدس ىاى قرف بيستم و بيست و يكم سر بر آورده سكولار غربى بصورت الذو
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باشيم كو لزقق واقعى كسى است كو تواند شخص را با لساطرات مهمّى روبرو كند. امّا بو ياد داشتو  كلامى در لسالفت با آنها مى
اى برقيق موجب  چو را كو حقيقتاً در جرياف برقيق بو آف رسيده بياف لظايد و مسائل حاشيو در كماؿ امانت، راستى و شجاعت، آف

 .ىاى او از حقيقت نگردد الضراؼ برليل

كنند براى بدست آوردف نظر  صوّر مىبرخى ت :ب ـ استناد بو قول و عمل پيشوايان دين؛ نو بو قول و عمل مسلمانان 
اى ما بايد بو سراغ خود مسلماناف و جوامع اسلامى برويم و از آناف سؤاؿ كنيم و ىر چو آناف گفتند بگوييم  اسلاـ در ىر زمينو

اين زمينو  نظر اسلاـ لعاف است و اگر احياناً اختلاؼ نظر داشتند بگوييم نظر اسلاـ لعاف نظر اكثريت است يا بگوييم اسلاـ در
 .ىا ىم اسلاـ است و صحيح است دو يا چند نظر دارد و جملو آف

امّا حقيقت اين است كو اين روش، روشى ناصواب و خطاست و اگر چنين باشد كو ما بخواىيم براى بدست آوردف نظر يك  
 دين در ىر

 ﴾ 68﴿ صفحو 

دوف شك در موارد زيادى بو خطا خواىيم رفت. مثاؿ روشن آف اى بو اعماؿ و افكار متدّيناف بو آف دين مراجعو كنيم ب زمينو
عليو )چو كو بو عنواف آيين مسيح از طرؼ خداوند بر جضرت عيسى در مورد مسيحيت است. ما معتقديم مسيحيت واقعى و آف

ىاى كلّى  كنند تفاوت مىشود و مسيحياف بو آف اعتقاد دارند و عمل  چو كو امروز بناـ مسيحيت معرفى مى نازؿ شده با آف (السلاـ
ىايى است كو در طوؿ تاريخ بو آف وارد شده است و اين اعتقاد، ىم بر اساس  و فاحش دارد و مسيحيت امروز لشلوّ از برريف

 :فرمايد حكم عقل و ىم بر اساس تصريح قرآف در آيات متعدّد است. مثلا در سوره بقره مى

ذُونِى وَ امُِّىَ اِلَذيَْنِ مِنْ دُوفِ اللَّوِ قاؿَ سُبْحَانَكَ مَا يَكُوفُ لِى افَْ وَ اذِْ قاَؿَ اللَّوُ ياَ عِيسَى ابْنَ مَ  اقَُوؿَ مَا ليَسَ رْيَمَ ءَأنَْتَ قػُلْتَ للِنَّاسِ ابزَِّ
 (ٔ)لِى بِحَق

، و نو خدا را، دو خداى خود قرار دىيد؟  و آف ىنگاـ كو خداوند گفت اى عيسى بن مريم آيا تو بو مردـ گفتى كو من و مادرـ
 .رسد كو آف چو را در مورد من حقيقت ندارد بگويم )عيسى( گفت منزىّى تو؛ مرا لظى

كو حضرت عيسى پسر خداست چيزى است كو عقل سليم ىم بو ىيچ روى آف را  اعتقاد بو تثليت در مورد خداوند و اين 
 .تابد در حالى كو از عقايد اصلى و اساسى مسيحياف است برلظى
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ورد اسلاـ ىم اگر بخواىيم براى بدست آوردف نظر اسلاـ راجع بو موضوع و مطلبى بو قوؿ و فعل خود مسلماناف يا در م 
ىاى فاحشى دچار شويم. مثلا در مورد لعين مسئلو مورد بحث ما اكثريت قاطع  اكثريت آناف اعتماد كنيم لشكن است بو چنين لغزش

 دىند، نظرشاف بر اين است كو بعد از پيامبر اصولا مىمسلماناف، كو اىل سنّت و جماعت را تشكيل 

 

 .ٙٔٔ(، ٘مائده) .ٔ

 ﴾ 69﴿ صفحو 

اماـ معصوـ داشتو باشيم. در حالى كو اعتقاد راسخ و يقيتٌ ما « دوازده»كو  اماـ معصومى وجود ندارد تا چو رسد بو اين
اىل سنّت را نظر واقعى اسلاـ بدانيم و ىم نظر  شيعياف بر خلاؼ اين نظر است و اين گونو ىم نيست كو ىم نظر برادراف

خودماف را نظر اسلاـ، بدانيم بلكو معتقديم نظر واقعى و تنها نظر اسلاـ، مشروعيت حاكميت و حكومت دوازده اماـ معصوـ بعد 
 .اسلاـ است از پيامبر گرامى

بو خود مسلماناف بلكو مراجعو بو پيشواياف بنابراين، روش صحيح براى بدست آوردف نظر اسلاـ در يك زمينو نو مراجعو  
اند و اين مسئلو بسيار مهمّى است   واقعى دين و متن قرآف و كتابهايى است كو با اسناد و مدارؾ معتبر قوؿ و فعل آناف را نقل كرده

 .كو در اين برقيق و برقيقات مشابو آف ىرگز نبايد آف را فراموش كنيم

 

 (عليو السلام)معصوم امام غيبت   زمان در  حكومت   در مردم  نقش  مورد   در صحيح  نظر   تحقيق

اى   گانو لظود اكنوف زماف آف فرارسيده كو از مياف نظرات سو بعد از تذكّر اين دو نكتو كو رعايت آنها در اين برقيق ضرورى مى
 .صحيح را بررسى كنيم مطرح شده نظر (عليو السلاـ)كو در باب نقش مردـ در حكومت در زماف غيبت اماـ معصوـ

بو اعتقاد ما نظر صحيح از مياف سو رأى مطرح شده در اين زمينو لعاف نظر اوؿ است كو معتقد است اصل تشريع حكومت  
عليو )است و لعچنين تعيين شخص آف ىم بايد بو نوعى بو اماـ زماف (عليو السلاـ)و حاكميت فقيو از طرؼ خداوند و اماـ زماف
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ه آف جضرت انتساب پيدا كند امّا برقّق و استقرار حاكميت و حكومتش بستگى بو قبوؿ و پذيرش مردـ دارد. دليل و اجاز  (السلاـ
 :ما بر اين مدّعا اين است كو

 ﴾ 71﴿ صفحو 

ىا، خداوند است. اوست كو لباس  ما بر اساس بينش اسلامى معتقديم كو علّت الغاد لعو ىستى و جهاف و از جملو انساف 
ىا و زمين است لعو از آف خداوند  چو كو در آسماف را بر انداـ لعو موجودات پوشانده و بو آنها ىستى بخشيده است و ىر آفوجود 

 :است و او مالك حقيقى لعو آنهاست

 (ٔ)فاَِفَّ للَِّوِ مَا فِى السَّمَوَاتِ وَ مَا فِى الْاَرْض

 .آف خداستىا و آف چو در زمين است از  پس ىر آينو آف چو در آسماف

ىا عبد و لشلوؾ خدا ىستند؛ آف ىم نو ملك اعتبارى و قراردادى كو بر اساس جعل و  بر اساس تفكّر اسلامى، لعو انساف 
اعتبار بوجود آمده باشد بلكو ملك حقيقى؛ يعتٌ حقيقتاً ىيچ جزء از وجود ما از آف خودماف نيست و ىستى ما بساماً از اوست و 

ىم كو متعلّق بو خودماف باشد و ما آف را بوجود آورده باشيم نداريم. از طرؼ ديگر، عقل ىر انسانى  ىيچ چيز حتى يك سلّوؿ
كند كو تصّرؼ در ملك ديگراف بدوف اجازه آناف لراز نيست و كارى ناپسند و نارواست و شاىدش ىم اين است كو اگر  درؾ مى

ش و لباس و...( بدوف اجازه و رضايت ما تصّرؼ كند ناراحت چو كو متعلّق بو ماست )مثل خانو و ماشين و كف كسى در آف
شود و معتقديم در حق ما ستم شده است. اين قضاوت بر اساس لعاف قاعده عقلى است كو ىر كسى  شويم و فريادماف بلند مى مى
 .فهمد كو تصّرؼ در ملك ديگراف ناروا و ناپسند است مى

ىا ملك حقيقى خداوند ىستند و بساـ ىستى و ذراّت وجود آنها متعلّق بو  لو لعو انسافبنابراين، اگر از طرفى لعو عالم و از جم 
 كند كو تصرؼ خداوند است و از خود چيزى ندارند، و از طرؼ ديگر ىم عقل تصديق مى

 

 .ٖٔٔ(، ٗنساء) .ٔ

 ﴾ 71﴿ صفحو 
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اذف  حق تصرؼ، نو در خود و نو در ديگراف را، بىدر ملك ديگراف كارى ناروا و ناپسند و ظالدانو است بنابر اين ىيچ انسانى 
و اجازه خداوند ندارد. و بديهى است كو لازمو حكومت، گرفتن و بستن و زنداف كردف و جرلؽو كردف و ماليات گرفتن و كشتن و 

نابر اين حاكم بايد ىاى لستلف در رفتارىا و زندگى افراد و مردـ جامعو است؛ ب ىا و الغاد لزدوديت اعداـ و خلاصو انواع تصرؼ
ىا كو كسى غير از خداوند نيست اجازه داشتو باشد و گرنو بسامى تصرفات او بر اساس  براى اين تصرفات، از مالك حقيقى انساف

اى كو در دست داريم خداوند اين اجازه و حق را بو پيامبر اسلاـ  حكم عقل، ناروا و ظالدانو و غاصبانو خواىد بود. بر اساس ادلوّ
 :ماماف معصوـ بعد از ايشاف داده استو ا

 (ٔ)الَنَّبِىُّ اوَْلَى باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ انَػْفُسِهِم

 .تر( است پيامبر نسبت بو مؤمناف از خودشاف بو آناف سزاوارتر )مقدّـ

 (ٕ)اطَِيعُوا اللَّوَ وَ اطَِيعُوا الرَّسُوؿَ وَ اوُلِى الَامْرِ مِنْكُم

 .و اولياى امرتاف را اطاعت كنيد خدا را فرماف برَيد و پيامبر

الشرايط داده شده و از جانب خدا و اماـ  لعچنين بر اساس ادلو اثبات ولايت فقيو، در زماف غيبت چنين حقّى بو فقيو جامع 
و  براى حكومت نصب شده است. امّا دليلى در دست نداريم كو اين حق بو ديگراف و از جملو، بو آحاد مردـ(عليو السلاـ)زماف

اند بلكو  افراد يك جامعو و مسلماناف ىم داده شده باشد. البتو اين نصب، نصب عاـ است؛ يعتٌ فرد خاصّى را معيّن نكرده
صفاتى بياف شده كو در ىر فردى يافت شود او براى اين كار صلاحيت دارد. امّا چوف روشن است كو يك حكومت با چند 

 «يك»چند حاكم مستقل، ديگر حاكم مستقل سازگار نيست و در صورت وجود 

 

 .ٙ(، ٖٖاحزاب) .ٔ

 .ٜ٘(، ٗنساء) .ٕ

 ﴾ 72﴿ صفحو 
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حكومت لطواىيم داشت ناچار بايد يك نفر از مياف آناف انتخاب شود. امّا اين انتخاب در واقع نظير ديدف ىلاؿ ماه است  
 :كو كند و نظير تعيين مرجع تقليد است. توضيح اين كو اوؿ ماه را ثابت مى

كو بدانيم ماه رمضاف شده يا نو، بايد رؤيت ىلاؿ   ما بو عنواف مسلماف مكلّفيم كو ماه رمضاف را روزه بگيريم. امّا براى اين 
كنيم كو ماه رمضاف  مى «كشف» شود. اگر ىلاؿ ماه رؤيت شد آف گاه كنيم و ببينيم آيا ىلاؿ شب اوؿ ماه در آسماف ديده مى

جا اين گونو نيست كو ما بو ماه رمضاف مشروعيت بدىيم؛ يعتٌ ماه رمضاف را ماه رمضاف كنيم  اينشده و بايد روزه بگيريم. در 
بلكو در خارج يا ىلاؿ شب اوؿ ماه واقعاً وجود دارد يا واقعاً وجود ندارد، اگر ىلاؿ ماه وجود داشتو باشد ماه رمضاف ىست و 

دىيم و بو عهده ما گذاشتو شده تنها كشف اين مسئلو است كو آيا  مىاگر نباشد ماه رمضاف نيست. آنچو ما در اين مياف الصاـ 
 ىلاؿ ماه وجود دارد يا نو؟

و يا در مسئلو تقليد، ما معتقديم ىر مسلمانى كو خودش متخصّص در استنباط و شناسايى احكاـ دين نيست بايد از كسى   
ن مسئلو ىم وقتى كسى بدنباؿ تعيين مرجع تقليد براى خودش كو چنين بزصّصى را دارد، كو لعاف لرتهد است، تقليد كند. در اي

خواىد بو مرجع تقليد مشروعيت بدىد و او را لرتهد كند. بلكو آف شخص قبل از برقيق ما واقعاً  رود اين طور نيست كو مى مى
كنيم كو آيا چنين  «فكش» خواىيم لرتهد است و يا واقعاً لرتهد نيست و صلاحيت براى تقليد ندارد. ما با برقيق فقط مى

 .آف است« كشف و شناسايى»آف صلاحيت نيست بلكو « خلق و الغاد»صلاحيتى در او وجود دارد يا ندارد. بنابراين، كار ما 

فقيو حق  (عليو السلاـ)در مورد ولّى فقيو ىم مسئلو بو لعين ترتيب است. يعتٌ با نصب عاـ از ناحيو خداوند و اماـ زماف 
 رده و مشروعيتحاكميت پيدا ك

 ﴾ 73﴿ صفحو 

دارد و ما فقط كارماف اين است كو اين حق حاكميت را كو واقعاً و در خارج و قبل از برقيق ما وجود دارد كشف و شناسايى 
شود كو تعيين لظايندگاف لرلس خبرگاف رىبرى از جانب مردـ و بعد ىم تعيين رىبر بوسيلو اين  لظاييم. با اين بياف معلوـ مى

چو گفتيم، يعتٌ كشف و شناسايى فردى كو واجد صلاحيت و مشروعيت براى  لظايندگاف، حقيقت و ماىيتش چيزى غير از آف
منصب ولايت فقيو و رىبرى است لطواىد بود. بنابراين، ىم اصل مشروعيت ولى فقيو و ىم تعيين او بو نوعى منتسب بو اماـ 

بوده است بلكو (عليو السلاـ)معنا نيست كو اين شخص خاص، مورد نظر اماـ زمافاست. البتو اين كشف بداف (عليو السلاـ)زماف
طور كو گفتيم اين مسئلو نظير كشف و شناسايى مرجع تقليد است كو در آف مورد ىم شخص خاصّى براى تقليد معيّن نشده  لعاف
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يت او مورد قبوؿ و رضاى خدا و اماـ ىايى باشد مرجع ىاى عاـ بياف شده و ىر كس داراى چنين ويژگى بلكو يك سرى ويژگى
 .خواىد بود(عليو السلاـ)زماف

، مردـ (عليهم السلاـ)جا معلوـ شد كو در زماف غيبت اماـ معصوـ نيز بو مانند زماف حضور پيامبر و اماماف معصوـ تا اين 
 .اؽ( ندارندىيچ نقشى در مشروعيت بخشى بو حكومت فقيو )نو در اصل مشروعيت ونو در تعيين فرد و مصد

بايد بگوييم كو اين  (عليو السلاـ)و امّا نسبت بو برقّق و استقرار حكومت و حاكميت فقيو در زماف غيبت اماـ معصوـ 
مسئلو بساماً بو پذيرش جامعو و مقبوليت مردمى بستگى دارد. يعتٌ اين مردـ و مسلماناف ىستند كو بايد زمينو برقّق و استقرار اين 

ىم كنند و تا مردـ لطواىند نظاـ اسلامى لزقّق لطواىد شد و فقيو در اصل تأسيس حكومت خود ىيچ گاه متوسّل بو حاكميت را فرا
شود بلكو نظير لعو پيامبراف و اماماف، تنها در صورتى كو خود مردـ بو حكومت وى بسايل نشاف دىند دست بو  زور و جبر لظى

 تشكيل

 ﴾ 74﴿ صفحو 

توانند بو اختيار خودشاف آف را برذيرند  مورد ىم نظير لعو احكاـ و دستورات الذى، مردـ مىحكومت خواىد زد. در اين 
اند كو بو حاكميت الذى و  توانند ىم نافرمانى كرده سرپيچى لظايند. البتو مردـ در طوؿ تاريخ ملزـ و مكلّف بوده واطاعت كنند و مى

اند در پيشگاه خداوند گناه   را بو رسميت شناختو برذيرند و اگر نرذيرفتوحكومت پيامبراف و اماماف تن دىند و حق حاكميت آناف 
 .كار و معاقب خواىند بود

 

 بررسى و نقد دو نظر ديگر

مردـ بو نوعى در مشروعيت بخشيدف بو حكومت اسلامى و  (عليو السلاـ)كسانى كو معتقدند در زماف غيبت اماـ زماف
اند. از  باره مطرح كرده حاكميت فقيو و يا در تعيين مصداؽ آف( نقش دارند مطالبى را در اينحاكميت فقيو )يا در اصل مشروعيت 

در اسلاـ ىيچ قانوف و حكمى در مورد حكومت بياف نشده بلكو اين  (عليو السلاـ)اند در زماف غيبت اماـ زماف كو گفتو جملو اين
وضيح بيشتً اين سخن بايد اشاره كنيم كو در احكاـ شرعى از مواردى است كو بو عهده خود مردـ گزارده شده است. در ت

گانو )وجوب، حرمت، استحباب، كراىت،  مواردى وجود دارد كو حكم آنها از طرؼ خود شارع بياف شده و يكى از احكاـ پنج



54 
 

ا نرسيده و آيو و اباحو( بو آف اختصاص يافتو است، امّا مواردى ىم وجود دارد كو ىيچ حكمى از طرؼ شارع در مورد آنها بو م
گويند چيزىايى كو حكم آنها از  روايتى درباره آف نداريم؛ در اين گونو موارد معمولا فقها طبق اصوؿ و قواعد خاصّى كو دارند مى

طرؼ خداوند بو ما نرسيده و امر و نهى در مورد آف وجود ندارد مباح است يعتٌ فعل و تركش مساوى است و رجحانى ندارد و 
 توانيد رفتار كنيد. در زمينو حكومت ولّى فقيو در زماف غيبت ىم كسانى اين گونو فكر خودتاف مايليد مىىر طور كو 

 ﴾ 75﴿ صفحو 

أَطِيعُوا اللّوَ وَ أطَِيعُوا » ىم در آيو« الامر اولى»كنند كو چوف خداوند متعاؿ امر و نهى خاصّى در قرآف نفرموده و مراد از  مى
بياف شد كو دوازده اماـ معصوـ ىستند، بنابراين مسئلو حكومت در زماف غيبت چيزى است كو شارع  «مْرِ مِنْكُمْ الرَّسُوؿَ وَ أوُلِ الْأَ 

 .مقدس در قباؿ آف سكوت كرده و چيزى نفرموده پس امر آف را بو اختيار و اراده خود مردـ موكوؿ لظوده است

ىاى خودشاف سلطو  مردـ بر دارايى :الَنَّاسُ مُسَلَّطوُفَ عَلَى امَْوَالِذمِْ » شود بر اساس اين قاعده فقهى كو و يا گاىى گفتو مى 
توانند اين حق را بو ديگرى واگذار كنند و يا  مردـ بر جاف و ماؿ خودشاف مسلّط ىستند و نسبت بو آنها حق دارند و مى «دارند

ـ خودشاف بايد بروند و حاكم تعيين كنند، و برگزارى بر اين اساس در زماف غيبت، مرد (ٔ).در مورد آف بو ديگرى وكالت بدىند
انتخابات عمومى ىم در واقع بو لعين معناست كو مردـ آف حقّى را كو در تصّرؼ جاف و ماؿ خودشاف دارند بو ديگرى واگذار 

 .كنند مى

بر جاف و ماؿ خودشاف تسلّط دارند شود از نظر اسلاـ مردـ  كو گفتو مى در نقد اين دو استدلاؿ بايد بگوييم امّا در مورد اين 
خواىند و مايلند در آف تصرؼ كنند، سؤاؿ ما اين است كو چو كسى گفتو است كو نظر  و حق دارند ىرگونو كو خودشاف مى

دانند كو انساف حق ندارد ىرگونو كو دلش  ىا مى اسلاـ اين است و مردـ چنين حقّى را دارند؟ بلكو بر عكس، لعو مسلماف
رفتار كند و در خودش تصرؼ لظايد؛ ما حق نداريم چشم خود را كور كنيم؛ حق نداريم دست خودماف را قطع كنيم؛ حق خواىد  مى

 نداريم اعضا و جوارح بدف خودماف را بسوزانيم و فاسد كنيم. در مورد امواؿ و

 

توانند ىر  ديگرى را وكيل كنند مى در اين جا اگر حق رابو ديگرى واگذار كنند ديگر قابل برگشت و رجوع نيست امّا اگر .ٔ
موقع كو بخواىند آف را فسخ كرده و پس بگيرند. در انديشو سياسى، در مورد چگونگى رأى مردـ و ماىيت آف، ىر دو نظر ابراز 

 .شده است
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 ﴾ 76﴿ صفحو 

خانو ماؿ خودـ است دلم توانيم بگوييم چوف اين ماشين يا  ىاى خودماف نيز حق ىر گونو تصرفى نداريم. مثلا لظى دارايى
ىا حق ندارند ىر  خواىد آف را آتش بزنم و بسوزانم. چرا خودكشى در اسلاـ حراـ است؟ اين بر اساس لعاف مبناست كو انساف مى

تر نيز گفتيم، لعو ما  خواىد در وجود خودشاف تصرؼ كنند. از نظر تفكّر و بينش اسلامى، لعاف طور كو پيش طور كو دلشاف مى
لوؾ خداوند ىستيم و وقتى لعو ىستى ما از او باشد بدوف اجازه او حق ىيچ گونو تصرفى حتى در خودماف را نيز نداريم. عبد و لش

توانيم بو ديگراف اين حق را تفويض كنيم كو بتوانند در جاف و ماؿ  پس ما كو حتى حق تصرؼ در خودماف را نيز نداريم چگونو مى
 خالت و تصرؼ لظايند؟آحاد جامعو و امور مربوط بو آف د

توانيم حق وضع و اجراى قانوف در مورد خودماف و ساير افراد را، كو لازمو ىر حكومتى است، بو ديگراف  ما چگونو مى 
واگذار كنيم در حالى كو اصولا صدور احكاـ و قوانين از جانب خداوند و بياف آنها در شريعت بو اين معناست كو ما براى تعيين 

 .ط بو شخص خودماف ىم بايد تابع مالك حقيقى خويش بوده و مطابق خواست و اراده او رفتار كنيمقوانين مربو 

بياف فرموده  (عليو السلاـ)دىيم آف چيزى است كو خداوند براى فقيو تعيين كرده و اماـ زماف اين ولايتى كو بو فقيو نسبت مى 
مردـ حق داشتو باشند بو ىر   «الَنَّاسُ مُسَلَّطُوفَ عَلَى امَْوَالذِِمْ وَانَػْفُسِهِمْ » اساسكو مردـ بو او ولايت داده باشند. اگر بر  است نو اين

كنيم كو اگر روزى مردـ اصلا ولايت و  كسى خودشاف مايلند حق ولايت و حاكميت داده و بو او مشروعيت ببخشند سؤاؿ مى
 يك دكتً يا يك مهندس، در رأس حكومت باشد آيا حكومت او حكومت فقيو را لطواستند و رأى دادند كو يك فرد غير فقيو، مثلا

 آور از نظر خدا و رسوؿ مشروع است؟ اگر حقيقتاً رأى مردـ مشروعيت

 ﴾ 77﴿ صفحو 

كنيم مردـ بو حكومت يزيد و ىاروف الرشيد و رضاخاف پهلوى و امثاؿ آناف رأى بدىند، آيا در اين صورت  است فرض مى
 شود؟ و رسوؿ مشروع و بر حق مىحكومت آنها از نظر خدا 

كنيم اگر مردـ فردا رأى بدىند كو ما قانوف اساسى فعلى را  آور است سؤاؿ مى ما از كسانى كو معتقدند رأى مردـ مشروعيت 
و خواىيم موضع شما چو خواىد بود؟ آيا خواىيد گفت نظر اسلاـ لعين است؟ آيا آناف ك كو با لزوريت ولايت فقيو تدوين شده لظى

قدس )با ادّعاى پيروى از خط اماـ، نفهميده و نسنجيده و يا احياناً از روى عمد و عناد از اين سخن حضرت اماـ خميتٌ
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خواىيم و اصل  معتقدند كو اگر مردـ رأى دادند ما نظاـ ولايت فقيو را لظى« ميزاف رأى ملّت است»كنند كو  سوء استفاده مى (سره
اند؟ يا  قبوؿ نداريم، بايد بگوييم ميزاف رأى ملّت است و نظر اسلاـ لعاف است كو مردـ رأى داده ولايت فقيو را در قانوف اساسى

ناپذير است و بو لعين دليل  شود اين است كو ولايت فقيو يك اصل خدشو چو كو از سراسر فرمايشات حضرت اماـ استنباط مى آف
 .ياد شده است« تغيير اصل غير قابل»ىم ىست كو در قانوف اساسى از آف بو عنواف 

بيانى  (عليو السلاـ)شود چوف نسبت بو مسئلو حكومت در زماف غيبت اماـ معصوـ و امّا در مورد استدلاؿ ديگر كو گفتو مى 
و دستورى از طرؼ خداى متعاؿ و صاحب شريعت صادر نشده بنابراين از امورى است كو اختيار آف بدست خود مردـ داده 

ر فصل بعد كو بو بررسى و ذكر ادلوّ اثبات ولايت فقيو خواىيم پرداخت روشن خواىد شد كو اين ادّعا صحّت شده، بايد بگوييم د
اى كو در دست داريم صاحب ػ شريعت، تكليف ما را نسبت بو مسئلو حكومت در زماف غيبت اماـ  ندارد بلكو مطابق ادلوّ

 .روشن لظوده است(عليو السلاـ)معصوـ

 ﴾ 78﴿ صفحو 

گيرى كنند   اند با بسسّك بو مسئلو بيعت كو در صدر اسلاـ بسيار معموؿ و متداوؿ بوده است چنين نتيجو ى نيز خواستوبرخ 
در غدير خم  (صلى الله عليو وآلو)گويند رسوؿ خدا شود و مثلا مى كو مشروعيت حاكم اسلامى از رأى و انتخاب مردـ ناشى مى

واقعاً ىيچ  (عليو السلاـ)بيعت كنند؛ اگر مشروعيت يافتن حكومت حضرت على (لاـعليو الس)از مردـ خواست تا با حضرت على
 ارتباطى بو رأى مردـ نداشت پس اصرار پيامبر بر بيعت مردـ با آف حضرت براى چو بود؟

يامبر امّا با اندكى برقيق و تدبر در مورد جايگاه بيعت در تاريخ صدر اسلاـ و اعراب آف زماف و لعچنين فرمايشات پ 
كو در روز غدير خم نازؿ شده بخوبى  «...يا أيَػُّهَا الرَّسُوؿُ بػَلِّغْ ما أنُْزؿَِ إلِيَْكَ مِنْ ربَِّكَ » و نيز آيو شريفو (صلى الله عليو وآلو)اكرـ

 گردد كو بيعت در واقع عهدى بوده كو شخص بيعت كننده براى اطاعت و فرماف بردارى از شخص بيعت شونده با او روشن مى
بستو است؛ يعتٌ اعلاـ آمادگى شخص بيعت كننده براى لعكارى و لعراىى با يك فرمانده يا حاكم بوده است. و اين مسئلو  مى

بخشى و دادف حق حاكميت بو يك فرد است. حقيقت امر در بيعت، سرردف التزاـ بو اطاعت از حاكم مشروع و  غير از مشروعيت
 .با بيعت الغاد گردد بر حق بوده است نو آف كو مشروعيت نيز

چو در اين قسمت گفتيم اين است كو بر اساس مبناى صحيح اسلامى، مشروعيت ولى فقيو بو  خلاصو و نتيجو لرموع آف 
است و مردـ در برقّق و استقرار و عينيّت بخشيدف بو حكومت و حاكميت فقيو،  (عليو السلاـ)نصب عاـ از طرؼ اماـ معصوـ
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عليهم )اين دقيقاً شبيو آف چيزى است كو در مورد مشروعيت حكومت پيامبر و اماماف معصوـ نقش صد در صد دارند. و
 .و نقش مردـ در حكومت آناف بياف كرديم(السلاـ

 ﴾ 79﴿ صفحو 

 

 فصل چهارم
 اثبات ولايت فقيو

ولايت فقيو توضيحاتى را ارائو كنيم تا قبل از آف كو بو تبيين ادلو اثبات ولايت فقيو برردازيم مناسب است ابتدا درباره مفهوـ  
ادلو آف را بررسى « ولايت فقيو»ىايى در مورد آف وجود دارد برطرؼ گردد و با تصويرى روشن و واضح از مفهوـ  اگر احياناً ابهاـ

 .لظاييم

 

 ولايت تكوينى و ولايت تشريعى

تكويتٌ نيست بلكو آف چو در صدد اثبات آف ىستيم ولايت « ولايت فقيو»شايد نيازى بو تذكر نداشتو باشد كو مراد از 
ىاى آف است اساساً مربوط بو خداى  مندى ولايت تشريعى فقيو است. ولايت تكويتٌ كو بو معناى تصّرؼ در عالم وجود و قانوف

اوند بو برخى ىاى كوچكى از اين ولايت را گاىى خد متعاؿ است كو خالق ىستى و نظاـ خلقت و قوانين حاكم بر آف است. لظونو
توانند دخل و تصرفّاتى در موجودات عالم الصاـ دىند. معجزات و كراماتى كو از  كند كو بواسطو آف مى از بندگاف خود نيز عطا مى
ترين حدّ ولايت تكويتٌ در مياف بندگاف، بو پيامبر  شود از لعين باب است. بو اعتقاد ما شيعياف، وسيع انبيا و اولياى الذى صادر مى

لاـ و اماماف معصوـ بعد از آف حضرت داده شده است. بو ىر حاؿ در بحث ولايت فقيو صحبت از تصرّؼ در نظاـ خلقت و اس
 .ىاى مربوط بو طبيعت نيست؛ گر چو لشكن است احياناً فقيهى از چنين ويژگى نيز برخوردار بوده داراى كراماتى باشد مندى قانوف

 ﴾ 81﴿ صفحو 
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« ولايت تشريعى»باط با اداره امور جامعو، ىم براى پيامبر و اماـ معصوـ و ىم براى فقيو وجود دارد بحث اى كو در ارت مسئلو 
ولَى باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ انَػْفُسِهِمْ » آنهاست؛ يعتٌ لعاف چيزى كو در آياتى از قبيل ْْ مَنْ كُنْتُ مُولَاهُ فػَهَذَا » و در رواياتى از قبيل «الَنَّبىُّ اَ

لٌى مَ  ِْ كو فردى بتواند و حق داشتو باشد از طريق  بو آف اشاره شده است. ولايت تشريعى يعتٌ ولايت قانونى؛ يعتٌ اين «وْلاهَُ عَ
جعل و وضع قوانين و اجراى آنها در زندگى مردـ و افراد جامعو تصرؼ كند و ديگراف ملزـ بو تسليم در برابر او و رعايت آنها 

و » باشند. معناى ْْ اين است كو تصميمى را كو پيامبر براى يك فرد مسلماف يا جامعو اسلامى  «لَى باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ انَػْفُسِهِمْ الَنَّبِىُّ اَ
الاجراست و بر تصميمى كو خود آنها درباره مسائل فردى و شخصى خودشاف گرفتو باشند مقدـ است و اولويّت  گيرد لازـ مى

قطو قدرتى دارد كو در مسائل اجتماعى اين قدرت و حق را داشتو باشد كو حرؼ دارد. بو عبارت ديگر، جامعو احتياج بو يك ن
آخر را بزند؛ در اين آيو خداوند اين نقطو مركزى قدرت را كو در رأس ىرـ قدرت قرار دارد مشخّص لظوده است. بنابراين، ولايت 

گيرى و اجرايى است كو  گذارى و تصميم انوففقيو بو معناى قيموميت بر لرانين و سفهانيست بلكو حق تصرؼ و حق تشريع و ق
دانيم و از آف جا كو  شويم و از اين نظر او را بر ديگراف مقدـ مى در مورد اداره امور جامعو و مسائل اجتماعى براى فقيو قايل مى

مكلّف بو رعايت اين  كنيم ديگراف ملزـ و حق و تكليف با يكديگر ملازـ و ىم آغوشند، وقتى چنين حقّى را براى فقيو اثبات مى
ولَى باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ » گوييم بر اساس ىا و دستورات و قوانين او ىستند. بو لعين دليل مى حق و اطاعت از تصميم ْْ الَنَّبىُّ اَ

بايد اطاعت بو فردى دستور بدىد كو بو جبهو برود اگر چو خودش شخصاً مايل نباشد  (صلى الله عليو وآلو)اگر پيامبر «انَػْفُسِهِمْ 
 كند. و يا اگر با اين كو خمس و زكاتش را داده و ىيچ

 ﴾ 81﴿ صفحو 

حقّ مالى واجبى بو گردف او نيست امّا پيامبر بو او دستور بدىد كو بايد فلاف مبلغ براى جبهو برردازى، مكلّف است اين پوؿ را 
زدند كو اگر حاكم اسلامى بو من  ثاؿ را زياد در درسشاف مىبدىد و حقّ اعتًاض ندارد. مرحوـ اماـ خميتٌ)اعلى الله مقامو( اين م

بگويد اين عبايت را بده بايد بگويم چشم و بدىم. آف ىنگاـ كو مصلحت جامعو اسلامى چنين اقتضا كرده كو ولّى فقيو چنين 
را بدىم. اين، حقيقتِ معناى تشخيص داده كو بو عباى من نياز دارد اگر امر كند كو عبايت را بده، من بايد اطاعت كنم و عبايم 

اى در مورد آف وجود نداشتو و مرد و زف، پيرو جواف،  ولايت فقيو است كو در فرىنگ ما جا افتاده و تا اين اواخر ىم شبهو
باره وجود دارد كو يكى از  اند. شواىد متعدّدى ىم در اين اند و قبوؿ داشتو دانستو روستايى و شهرى، لعو و لعو آف را مى

كردند چوف اعتقادشاف  ترين آنها قضيو تنباكو و حكم مرحوـ ميرزاى شيرازى است. لعو شيعيانى كو در آف زماف زندگى مى ؼمعرو 
ىستند و اگر جانشين اماـ چيزى بگويد اطاعت آف لازـ است،  (عليو السلاـ)بر اين بود كو علما و لرتهدين جانشين اماـ زماف
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لعو قليانها را زدند و « است (عليو السلاـ)اليوـ استعماؿ تنباكو حراـ و لسالفت با اماـ زماف» وقتى كو مرحوـ ميرزاى شيرازى فرمود
كس نيامد كو چطور  شكستند. و حتّى لعسر ناصرالدين شاه نيز قلياف را از دست او گرفت و انداخت و شكست و بو ذىن ىيچ

شود و... بلكو لعو، حتّى  ر حلاؿ و حراـ خدا ىم عوض مىشد؟ تا ديروز كو استعماؿ تنباكو حلاؿ بود و اشكالى نداشت؛ مگ
 .علما و مراجع و كسانى كو خودشاف صاحب فتوا بودند خود را ملزـ بو رعايت اين حكم ميرزاى شيرازى دانستند

يت اكنوف با توجو بو اين توضيحات و روشن شدف حقيقت مفهوـ ولايت فقيو پس از تذكر يك نكتو، بو ذكر دلايلى كو ولا 
 .كند خواىيم پرداخت فقيو را اثبات مى

 ﴾ 82﴿ صفحو 

 ولايت فقيو؛ تقليدى يا تحقيقى

و از « مسائل كلامى»شود اين مسئلو از  از آف جهت كو مسئلو ولايت فقيو دنبالو بحث امامت است لذا گاىى گفتو مى
بو مباحث مربوط بو اصوؿ دين، يعتٌ  است. علم كلاـ، در معناى خاصّ آف، علمى است كو« علم كلاـ»مباحث مربوط بو 

بعد از پيامبر اسلاـ »آيد كو  پردازد. پس از اثبات نبوّت در علم كلاـ، اين سؤاؿ پيش مى مباحث مربوط بو خدا و نبوّت و معاد مى
كو دارد حق اى   گردد و شيعو برطبق ادلوّ و بدنباؿ اين سؤاؿ بحث امامت مطرح مى« شود؟ مسئلو رىبرى و جامعو اسلامى چو مى

داند. بدنباؿ اثبات امامت اماـ معصوـ اين سؤاؿ مطرح  با اماـ معصوـ مى(صلى الله عليو وآلو)رىبرى جامعو را پس از پيامبر اسلاـ
« در زمانى مثل زماف ما كو عملا دستًسى بو اماـ معصوـ وجود ندارد تكليف مردـ و رىبرى جامعو اسلامى چيست؟»شود كو  مى

« تقليد در اصوؿ دين جايز نيست»شود. از آف جا كو مشهور است  ؤاؿ است كو بحث ولايت فقيو مطرح مىو بدنباؿ اين س
اند كو چوف مسئلو ولايت فقيو بو ترتيبى كو گفتو شد از مباحث اصوؿ دين و علم كلاـ است بنابراين مانند بحث  برخى تصوّر كرده

كو  اى است كو ىر كسى خودش بايد برود برقيق كند و خلاصو اين مسئلواثبات وجود خدا و يا نبوّت پيامبر، اين بحث ىم يك 
 .تقليدى نيست

اى كو  گونو نيست كو ىر مسئلو امّا واقعيت اين است كو چنين تصوّرى درست نيست و در اين رابطو بايد بگوييم كو اوّلا اين 
جايز نيست و حتماً ىر شخصى خودش بايد با دليل و  از مسائل علم كلاـ و از فروعات مربوط بو اصوؿ دين باشد تقليد در آف

برىاف معتبر آف را اثبات كند بلكو بسيارى از مسائل كلامى وجود دارد كو مردـ بايد در آف تقليد كنند و ببينند كسى كو صاحب 
 گويد. مثلا مسئلو سؤاؿ شب اوؿ نظر در آف زمينو است چو مى
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 ﴾ 83﴿ صفحو 

كو اصولا شب اوؿ قبر يعتٌ چو و مثلا اگر كسى را روز دفن كنند بايد صبر   بحث معاد است؛ امّا اينقبر از فروعات مربوط بو 
كو اگر بدنش سوخت و خاكستً شد و خاكستًش را ىم باد برد يا  كنيم تا شب بشود و بگوييم شب اوؿ قبرش بر پا شد؟ يا اين
كو   د و قبرى داشتو باشد آيا شب اوؿ قبر لطواىد داشت؟ و يا اينطعمو درندگاف شد و خلاصو بدنى از او باقى لظاند تا دفن شو 
ىا پرسش ديگر درباره شب اوؿ قبر از چيزىايى  شود؟ و ده ىايى مى كيفيت سؤاؿ در شب اوؿ قبر بو چو صورت است و چو سؤاؿ

ىا  ورد آنها را داريم بلكو با خواندف كتابايم و نو بزصّص لازـ براى برقيق در م ىستند كو بسيارى از ما نو تاكنوف آنها را برقيق كرده
ايم و بو آنها اعتقاد داريم.  يا شنيدف سخناف بزرگانى كو بو آناف اعتماد و اطميناف داريم راجع بو مسئلو شب اوؿ قبر چيزىايى آموختو

لحاظ ماىيتى كو دارد از مسئلو ولايت فقيو ىم گر چو از جهتى يك مسئلو كلامى و از فروعات بحث نبوّت و امامت است اما بو 
آف دستو مسائلى است كو ىر شخص خودش توانايى و بزصّص لازـ براى برقيق در مورد آف را ندارد و لذا بايد بو گفتو شخص 

 .ديگرى كو متخصّص و مورد اعتماد است تكيو كند

لامى و از فروعات مربوط بو مباحث و ثانياً، گر چو مسئلو ولايت فقيو ازاين نظر كو دنبالو بحث امامت است يك مسئلو ك 
كو وظايف ولّى فقيو چيست؟ حدود  اصوؿ دين است اما از اين نظر كو رعايت حكم ولّى فقيو بر مردـ واجب است، يا اين

رود. و بو لعين دليل ىم فقها در   اختياراتش تا چو اندازه است؟ و مسائلى از اين قبيل، يك بحث و مسئلو فقهى بو شمار مى
اند. و شكّى نيست كو در مسائل مربوط بو فقو )يا لعاف فروع دين(  ا و مباحث فقهى خود آف را عنواف لظوده و بحث كردهى كتاب

 .تقليد جايز و بلكو نسبت بو بسيارى از افراد واجب است

 ﴾ 84﴿ صفحو 

كو برقيق در آف، ابزارىا و بو ىر حاؿ، توجو بو اين نكتو لازـ است كو بحث اثبات ولايت فقيو يك بحث بزصّصى است   
بزصّص خاصّ خود را نياز دارد. امّا از آف جا كو افراد زيادى در مورد آف سؤاؿ دارند و مسئلو روز و اساسى جامعو ماست لذا 

. كنيم برخى از ادلوّ اثبات ولايت فقيو را با بيانى نسبتاً ساده ذكر لظاييم جا سعى مى على رغم بزصّصى بودف بحث، ما در اين
 .ىا و لرلّات و مباحث بزصّصى كو در اين زمينو وجود دارد مراجعو كرد تر بايد بو كتاب بديهى است براى تفصيل بيش
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 ادلوّ اثبات ولايت فقيو

گردد. بايد توجو داشت كو علماى  دلايلى كو براى اثبات ولايت فقيو اقامو شده بو دو دستو ادلوّ عقلى و ادلوّ نقلى تقسيم مى
عليهم )ػ سنّت معصومينٕػ كتاب ٔتقدند براى اثبات بو يك حكم شرعى لشكن است بو چهار نوع دليل استناد كنيم: شيعو مع

ػ عقل. از نظر علماى شيعو لازـ نيست براى اثبات يك حكم شرعى حتماً آيو يا روايتى در دست داشتو باشيم ٗػ اجماع ٖ (السلاـ
لى معتبر نيز بو حكمى از احكاـ شريعت اسلاـ دست يافت و آف را اثبات لظود. بنابر تواف با استفاده از عقل و دليل عق بلكو مى

تر از ارزش استناد بو ادلوّ نقلى و آيات و  اين، از نظر فقهى ارزش استناد بو دليل عقلى براى اثبات ولايت فقيو بو ىيچ روى كم
 .كنيم دليل نقلى را براى اثبات ولايت فقيو ذكر مىروايات نيست. ما در اين جا ابتدا دو دليل عقلى و بدنباؿ آف دو 

 

 الف ـ ادلوّ عقلى
 :دليل عقلى اوّل

 :شود اين دليل بطور خلاصو از مقدمات ذيل تشكيل مى 

 براى تأمين مصالح فردى و اجتماعى بشر و جلوگيرى از ىرج و مرج الف 

 ﴾ 85﴿ صفحو 

 .ضرورى و لازـ استو فساد و اختلاؿ نظاـ، وجود حكومت در جامعو 

در رأس آف باشد و  (عليو السلاـ)ترين شكل آف، حكومتى است كو اماـ معصوـ ترين و مطلوب آؿ و عالى حكومت ايده ب 
 .جامعو را اداره كند

آؿ آف ميسّر نباشد بايد  بر اين اساس كو ىنگامى كو تأمين و برصيل يك مصلحت لازمو ضرورى در حدّ مطلوب و ايده ج 
لزروـ (عليو السلاـ)ترين مرتبو بو حدّ مطلوب را تأمين كرد، لذا در بحث ما ىم ىنگامى كو مردـ از مصالح حكومت معصوـ نزديك

 .حكومت معصوـ باشيمترين مرتبو بو  بودند بايد بدنباؿ نزديك
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شود: يكى علم بو احكاـ   در سو امر اصلى متبلور مى (عليو السلاـ)اقربيت و نزديكى يك حكومت بو حكومت معصوـ د 
ىا قرار نگيرد  اى كو برت تأثير ىواىاى نفسانى و تهديد و تطميع كلّى اسلاـ )فقاىت(، دوـ شايستگى روحى و اخلاقى بو گونو

ىا و صفاتى از قبيل درؾ سياسى و اجتماعى، آگاىى از  يى در مقاـ مديريت جامعو كو خود بو خصلت)تقوى(، و سوـ كارآ
 .ىاو... قابل برليل است مسائل بين الدللى، شجاعت در برخورد با دشمناف و تبهكاراف، حدس صائب در تشخيص اولويت

كسى كو بيش از ساير مردـ واجد اين (عليو السلاـ)گيريم: پس در زماف غيبت اماـ معصوـ بر اساس اين مقدمات نتيجو مى 
سوى   دار شود و با قرار گرفتن در رأس حكومت، اركاف آف را لعاىنگ لظوده و بو شرايط باشد بايد زعامت و پيشوايى جامعو را عهده

 .الشرايط شخص ديگرى لطواىد بود كماؿ مطلوب سوؽ دىد. و چنين كسى جز فقيو جامع

 :پردازيم دليل و ىر يك از مقدمات آف مى اكنوف بو توضيح اين

ايم. در  ىاى پيشين ىم از آف سخن گفتو مقدمو اوؿ اين دليل، لعاف بحث معروؼ ضرورت وجود حكومت است كو در فصل 
 آف بحث بو

 ﴾ 86﴿ صفحو 

اصل ضرورت حكومت براى ىاى نظريو ولايت فقيو، پذيرش  فرض ىاى نظريو ولايت فقيو اشاره كرديم كو يكى از پيش فرض پيش
جامعو است و در لعاف جا گفتيم كو اكثريت قاطع انديشمنداف علوـ سياسى و غير آنها اين اصل را قبوؿ دارند و كسى در مورد 

اند. بو ىر حاؿ دلايل لزكم متعدّدى در مورد  ىا در اين مسئلو مناقشو كرده ىا و ماركسيست آف ترديدى ندارد و تنها آنارشيست
در اين رابطو  (عليو السلاـ)سازد. امير الدؤمنين على وجود حكومت در جامعو وجود دارد كو اين مسئلو را قطعى و يقيتٌ مىضرورت 

 :فرمايند مى

 (ٔ).لابَدَُّ للِْنَّاسِ مِنْ امَِير بػَرٍّ اوَْ فاَجِر

 .وجود حاكمى براى مردـ، چو نيكو كار و عادؿ يا ستم گر و زشت كار، لازـ است

 .اين عبارت بو روشتٌ گوياى ضرورت وجود حكومت در جامعو استكو  
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جا لعاف پيامبر و دوازده  مقدمو دوـ اين دليل ىم بديهى است و نياز بو توضيح چندانى ندارد. مراد از معصوـ در اين 
كنند  نو سهواً گناه و يا اشتباه لظىىستند كو بو اعتقاد ما شيعياف از ويژگى عصمت بر خوردارند؛ يعتٌ نو عمداً و (عليهم السلاـ)اماـ

شود كو آناف  ىاى آناف وجود ندارد. اين ويژگى باعث مى و ىيچ گونو نقص و اشكالى در رفتار و اعماؿ و گفتار و كردار و تصميم
شهوانى واجد بالاترين صلاحيت براى بو عهده گرفتن امر حكومت باشند. زيرا حاكماف و فرمانرواياف يا بخاطر منافع شخصى و 

كو در اثر عملكرد سوء و  خود لشكن است از مسير حق و عدالت منحرؼ شوند و حكومتشاف بو فساد جامعو بيالصامد و يا اين
 اشتباه و تصميمات نادرست و

 

 .ٓٗالبلاغو، خ  نهج .ٔ

 ﴾ 87﴿ صفحو 

معصوـ است لعاف طور كو گفتيم بو علّت غير واقع بينانو، موجبات فساد و تفويت مصالح جامعو را فراىم كنند. اما فردى كو 
شود. از طرؼ ديگر در جاى خود و  گردد و نو دچار اشتباه در فكر و عمل مى برخوردارى از ويژگى عصمت، نو مرتكب گناه مى

از آف  (عليو السلاـ)شود كو ويژگى عصمت نيز ريشو در علم و بصيرت كامل و وافرى دارد كو معصوـ در علم كلاـ بحث مى
تواف معصوـ را انساف كاملى دانست كو با برخوردارى از عقل و علمى كو در سر حدّ كماؿ  وردار است. بنابراين بو تعبيرى مىبرخ

شود. با چنين وضعى عقل ىر عاقلى تصديق خواىد كرد كو حكومت  است عمداً و سهواً در داـ ىيچ گناه و اشتباىى گرفتار لظى
آؿ و مطلوب خواىد بود و بالاترين مصلحت لشكن را براى جامعو تأمين و  حكومت ايدهچنين فردى داراى بسامى مزاياى يك 

 .لظايد برصيل مى

ترين مقدمو آف باشد. براى توضيح اين مقدمو بهتً است از يكى، دو مثاؿ  مقدمو سوـ اين استدلاؿ شايد بو تعبيرى مهم 
 :استفاده كنيم

تاز و برجستو كو وجود ىر يك براى جامعو بسيار مفيد و مؤثرّ است در حاؿ ىاى لش فرض كنيد ده نفر انساف، آف ىم انساف
توانيم جاف  غرؽ شدف ىستند و ما اگر با لعو امكانات و بذهيزات و افراد لصات غريقى كو در اختيار داريم وارد عمل شويم فقط مى

گويد  كند؟ آيا مى يتى عقل سليم چو حكمى مىىفت نفر از آنها را لصات دىيم و سو نفر ديگر غرؽ خواىند شد. در چنين وضع
چوف لصات جاف لعو اين ده نفر لشكن نيست و سو نفر آناف قطعاً غرؽ خواىند شد، ديگر لزومى ندارد شما دست بو ىيچ اقدامى 
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ت جاف لعو ده نفر گويد اگر لصات جاف لعو لشكن بود البتو بايد براى لصات جاف لعو ده نفر اقداـ كنيم امّا اگر لصا بزنيد؟ يا مى
 كند لعو ىفت نفر را لصات لشكن نبود در مورد ىفت نفر باقى مانده تفاوتى لظى

 ﴾ 88﴿ صفحو 

دىيم يا شش نفر را لصات دىيم يا پنج نفر را و يا آف كو فقط براى لصات جاف يك نفر اقداـ كنيم و بو ىر حاؿ در صورتى كو 
اصل اقداـ براى لصات است امّا على رغم امكاف لصات جاف لعو ىفت نفر باقى چو ضرورت دارد  لصات جاف لعو لشكن نباشد آف

كو مثلا فقط جاف دو نفر يا حتى يك نفر را لصات  كند كو براى لصات جاف لعو ىفت نفر اقداـ كنيم يا اين مانده، تفاوتى لظى
)مصلحت تاـ و كامل( لشكن نيست بايد كو قضاوت و حكم قطعى عقل اين است كو اگر لصات جاف لعو ده نفر  دىيم؟ و يااين

ّـ و كامل( اقداـ كنيم و لراز نيستيم حتى يك نفر را   براى لصات جاف لعو ىفت نفر باقى مانده )نزديك ترين مرتبو بو مصلحت تا
ف آناف ىيچ كو بخواىيم مثلا پنج يا شش نفر ديگر را ىم بو حاؿ خود رىا كنيم و براى لصات جا كنار بگذاريم؛ تا چو رسد بو اين

ننماييم؟ مسلّم است كو قضاوت و حكم قطعى عقل لعين گزينو سوـ خواىد بود و ىيچ گزينو ديگرى از نظر عقل قابل قبوؿ  اقدامى
 .نيست

و يا فرض كنيد انسانى در دريا مورد حملو كوسو واقع شده و ما اگر براى لصات جاف او ىم اقداـ كنيم قطعاً كوسو يك يا دو  
 .قطع خواىد كرد و خلاصو اگر ىم موّفق شويم او را لصات دىيم حتماً دچار نقص عضو خواىد شد پاى او را

توانيم او را كاملا صحيح و سالم  گويد چوف بالاخره لظى كند؟ آيا مى سؤاؿ اين است كو در اين صحنو عقل ما چو حكمى مى 
آيد؟ يا عقل ىر انساف  و كافى است بنشينيم و بساشا كنيم چو پيش مىبيروف بياوريم بنابراين ديگر لازـ نيست كارى الصاـ دىيم بلك

شود و دچار نقص عضو خواىد شد امّا بو ىر  كند كو گر چو يقيناً يك يا دوپاى او قطع مى عاقل و با وجدانى قطعاً حكم مى
 حاؿ بايد براى لصات جانش اقداـ كرد و عدـ

 ﴾ 89﴿ صفحو 

يك پا)مصلحت  انسان و سالم )مصلحت صد در صد( لروّز عدـ اقداـ براى لصات يك امكاف لصات او بطور كاملا صحيح
 .رسد پاسخ روشن است ناقص( و بساشاى خورده شدف او توسّط كوسو لطواىد بود؟ بو نظر مى
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قضاوت و حكم عقل در اين دو مثاؿ در واقع بر مبناى يك قاعده كلّى است كو مورد قبوؿ و اذعاف عقل است؛ لعاف  
ىنگامى كو تأمين و تحصيل يك مصلحت لازم و ضرورى در حدّ » :دىد اى كو مقدمو سوـ استدلاؿ ما را تشكيل مى قاعده

و بحث فعلى ما ىم در واقع يكى از  «.ترين مرتبو بو حدّ مطلوب را تأمين كرد آل آن ميسّر نباشد بايد نزديك مطلوب و ايده
مصلحت وجود حكومت، يك مصلحت ضرورى و غير قابل چشم پوشى است. حدّ  ىاى لعين قاعده كلّى است. مصاديق و لظونو
شود. امّا در زمانى كو عملا دستًسى بو معصوـ و  تأمين مى(عليو السلاـ)آؿ اين مصلحت، در حكومت معصوـ مطلوب و ايده

روى دست گذاشت و ىيچ  آؿ ميّسر نيست آيا بايد دست حكومت او نداريم و تأمين اين مصلحت در حدّ مطلوب اولى و ايده
آؿ لرازيم كو از آف چشم پوشى كرده و بو  تر بو مصلحت ايده كو على رغم امكاف برصيل مصلحت نزديك اقدامى نكرد؟ و يا اين

آؿ و مطلوب حكومت، نو  تر رضايت دىيم؟ حكم عقل اين است كو بو بهانو عدـ دستًسى بو مصلحت ايده مصالح مراتب پايين
ىا را على رغم مراتب لستلف آنها  تواف لعو حكومت صلحت وجود حكومت بطور كلّى صرؼ نظر كرد و نو مىتواف از اصل م مى

ترين حكومت بو حكومت  يكساف دانست و رأى بو جواز حاكميت ىر يك از آنها بطور مساوى داد بلكو حتماً بايد بدنباؿ نزديك
 .آؿ باشيم ترين مصلحت بو مصلحت ايده معصوـ و نزديك

 ﴾ 91فحو ﴿ ص

چو كو موجب تأمين بالاترين مرتبو  و امّا در توضيح مقدمو چهارـ و در واقع آخرين مقدمو اين استدلاؿ بايد بگوييم آف 
ىاى وى اعمّ از رفتارى،اخلاقى، علمى، جسمى و ظاىرى، روحى و  شود لعو ويژگى مصلحت حكومت در حكومت معصوـ مى

چو در اين زمينو دخالت اساسى دارد يكى آگاىى كامل و لعو جانبو او بو اسلاـ و احكاـ  آفروانى، خانوادگى و... نيست بلكو 
ىاى اسلامى ىدايت كند و دوـ مصونيت صد در  تواند جامعو را در مسير صحيح اسلاـ و ارزش اسلامى است كو بر اساس آف مى

خره بصيرت و درؾ جامع و كامل، و مهارتى است كو در طلبى و... است و بالا صد او از ىر گونو فساد و لغزش و گناه و منفعت
ترين حكومت  گوييم بايد بو دنباؿ نزديك مورد شرايط اجتماعى و تدبير امور مربوط بو جامعو دارد. بنابراين، وقتى در مقدمو سوـ مى

د كو از نظر اين سو باشيم، اين حكومت حكومتى است كو در رأس آف شخصى قرار داشتو باش(عليو السلاـ)بو حكومت معصوـ
ويژگى در لرموع بهتًين و بالاترين فرد در جامعو باشد. و چوف در مياف اين سو ويژگى، يكى از آنها آگاىى و شناخت نسبت بو 
احكاـ اسلامى است قطعاً اين فرد بايد فقيو باشد زيرا كسى كو بتواند از روى برقيق بگويد احكاـ اسلاـ چيست و كداـ است 

ست. البتو فقاىت بو تنهايى كافى نيست و برخوردارى از دو ويژگى ديگر يعتٌ تقوا و كارآيى در مقاـ مديريت جامعو نيز لعاف فقيو ا
 .لازـ است
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بنابراين بر اساس اين مقدّمات كو صحّت ىر يك از آنها را جداگانو بررسى كرديم نتيجو منطقى و قطعى اين است كو در  
الشرايط برويم و اوست كو حق  و حكومت او نداريم حتماً بايد بو سراغ فقيو جامع (يو السلاـعل)زمانى كو دستًسى بو معصوـ

 .حاكميت دارد و با وجود چنين كسى در مياف جامعو، حكومت و حاكميت ديگراف لراز و مشروع نيست

 ﴾ 91﴿ صفحو 

 :شود اين دليل نيز از مقدمات ذيل تشكيل مى  :دليل دوّم عقلى

ولايت بر امواؿ و اعراض و نفوس مردـ، از شئوف ربوبيت الذى است و تنها با نصب و اذف خداى متعاؿ مشروعيت ػ  الف 
 .يابد مى

صلى الله عليو )ػ اين قدرت قانونى و حق تصرؼ در اعراض و نفوس مردـ، از جانب خداى متعاؿ بو پيامبر اكرـ ب 
 .استداده شده  (عليهم السلاـ)واماماف معصوـ (وآلو

اند يا بايد خداوند متعاؿ از اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ صرؼ نظر كرده  ػ در زمانى كو مردـ از وجود رىبر معصوـ لزروـ ج 
 .باشد يا اجازه اجراى آف را بو كسى كو اصلح از ديگراف است داده باشد

، از  ػ امّا اين د  اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ صرؼ نظر كرده باشد كو خداوند در زماف عدـ دستًسى جامعو بو رىبر معصوـ
شود كو ما بو حكم قطعىِ عقل كشف  مستلزـ ترجيح مرجوح و نقض غرض و خلاؼ حكمت است؛ بنابراين فرض دوـ ثابت مى

 .كنيم اجازه اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ توسّط كسى كو اصلح از ديگراف است داده شده است مى

يعتٌ فقيهى كو از دو ويژگى تقوا و كارآيى در مقاـ مديريت جامعو و تأمين مصالح آف برخوردار باشد  الشرايط، ػ فقيو جامعه 
 .تر است صلاحيتش از ديگراف براى اين امر بيش

اند از طرؼ خداى متعاؿ و  الشرايط لعاف فرد اصلحى است كو در زمانى كو مردـ از وجود رىبر معصوـ لزروـ پس: فقيو جامع 
 .اجازه اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ بو او داده شده است (عليهم السلاـ)معصوـاولياى 

 :پردازيم اكنوف بو توضيح اين دليل و مقدمات آف مى
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ىاى نظريو ولايت فقيو و  فرض ايم و ىم در بحث پيش اى است كو تاكنوف چندين بار بو آف اشاره كرده مقدمو اوؿ لعاف مقدمو 
 ىم در بحث

 ﴾ 92﴿ صفحو 

نقش مردـ در حكومت اسلامى و مبناى مشروعيت، نسبتاً بو تفصيل بو آف پرداختيم. حاصل سخن اين بود كو از آف جا كو 
خداوند، آفريننده و مالك لعو ىستى و از جملو انساف ىاست واز طرفى ىم بو حكم كلّى عقل، تصرؼ در ملك ديگراف و بدوف 

ابراين حق تصرؼ در انساف و متعلّقات او اوّلا و بالذّات در اختيار خداوند است و در اجازه آناف كارى ناپسند و ظالدانو است بن
 .ىاى ديگرى داده شود تواند اين حق از طرؼ خداوند بو افراد و انساف مرتبو بعد مى

سلماناف، مقدمو دوـ نيز در بحث نقش مردـ در حكومت اسلامى مورد بحث قرار گرفت و گفتيم كو بر اساس اعتقاد لعو م 
داده شده است. لعچنين شيعياف  (صلى الله عليو وآلو)حق تصرؼ در امواؿ و اعراض و نفوس مردـ از طرؼ خداوند بو پيامبر اكرـ

 .معتقدند اين حق بعد از پيامبر بو دوازده نفر ديگر كو از ويژگى عصمت برخوردارند نيز داده شده است

ن سؤاؿ است كو اگر در زمانى مثل زماف ما مردـ بو پيامبر و اماـ معصوـ دستًسى مقدمو سوـ و چهارـ در واقع پاسخ بو اي 
نداشتند تكليف چيست؟ آيا على رغم وجود احكاـ اجتماعى فراواف در اسلاـ، كو اجراى آنها مستلزـ داشتن تشكيلات حكومتى 

نهد و تنها بو احكاـ فردى اسلاـ و  ار مىو قدرت سياسى است، خداوند متعاؿ از اين احكاـ صرؼ نظر كرده و آنها را بو كن
كند يا لعچناف بر اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ تأكيد دارد؟ بو عبارت ديگر، در زماف عدـ حضور معصوـ  اجراى آنها بسنده مى

لّق گيرد يا تع تر متصوّر نيست: يا غرض خداوند بو اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ تعلّق مى در جامعو، عقلا دو فرض بيش
 .كنيم گيرد. اكنوف صحّت و سقم ىر يك از اين دو گزينو را بررسى مى لظى

 غرض خداوند بو اجراى (عليو السلاـ)اگر بگوييم در زماف عدـ حضور معصوـ 

 ﴾ 93﴿ صفحو 

ـ فردى اسلاـ كند و تنها بو احكا دارد و آنها را تعطيل مى احكاـ اجتماعى اسلاـ تعلّق نگرفتو و خداوند از آنها دست بر مى
خلاؼ حكمت و ترجيح مرجوح از  و غرض نقض كند لازمو اين فرض، از قبيل لظاز و روزه و حج و طهارت و لصاست اكتفا مى

 :جانب خداوند است كو لزاؿ است. توضيح اين كو
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ن اساس بوده كو خداى اصولا ما معتقديم برقرارى تشكيلاتى بناـ دستگاه نبوّت و فرستادف پيامبراف و شرايع آسمانى بر اي 
متعاؿ، اين جهاف و از جملو انساف را بيهوده و عبث نيافريده بلكو غرضش بو كماؿ رساندف ىر موجودى بو تناسب و فراخور 
ظرفيت وجودى آف موجود بوده است. انساف ىم از اين قاعده مستثتٌ نيست و براى رسيدف بو كماؿ انسانى خلق شده است. امّا 

بشر بو تنهايى براى شناسايى كماؿ نهايى انساف و حدود و ثغور و مسير دقيق آف كافى نبوده لذا خداوند متعاؿ با  از آف جا كو عقل
فرستادف پيامبراف و ابلاغ احكاـ و دستوراتى در قالب دين، راه كماؿ را بو انساف نشاف داده و او را راىنمايى كرده است و بسامى 

اى است كو براى  است بو نوعى در كماؿ انساف تأثير دارد. بنابراين، دين در واقع لعاف برنامو دستورات و احكامى كو در دين آمده
ىا ارائو شده است. با چنين برليلى، اكنوف اگر فرض كنيم كو خداى متعاؿ بخش زيادى از احكاـ اسلاـ را  بو كماؿ رسيدف انساف

كو خداوند غرض خود را كو بو كماؿ رسيدف انساف بوده نقض كرده تعطيل كرده و از آنها دست برداشتو است اين بداف معناست  
رساند  كند و او را بو كمالى كو در خور و متناسب با ظرفيت وجودى اوست مى چو كو سعادت انساف راتأمين مى باشد زيرا آف

ى از تعاليم دين و نرذيرفتن و لرموعو احكاـ و دستورات دين است نو فقط بخشى از آف؛ و بو لعين دليل ىم، الؽاف و عمل بو بخش
 :انكار بخش ديگر آف، بشدّت در قرآف نفى شده است

 ﴾ 94﴿ صفحو 

نػْيَا وَ يوََـ القِيَمَةِ يػُرَدُّو افَػَتػُؤْمِنُوفَ ببِػَعْضِ الكِتَابِ وَ تَكفُرُوفَ ببِػَعْض فَمَا جَزاَءُ مَنْ يػَفْعَلُ ذَلِكَ مِنْكُمْ اِلاَّ خِزْىٌ فِى الحيََ  فَ اِلَى اَشَدِّ وةِ الدُّ
 (ٔ)العَذَاب

آوريد و بو برخى كفر مىورزيد؟ پس پاداش ىر كس از شما كو چنين كند نيست مگر ذلّت و  آيا پس بو برخى از كتاب الؽاف مى
 .ترين عذاب دچار خواىد شد خوارى در زندگى دنيا و در قيامت بو سخت

شد. بنابراين، تأثير اين  سعادت و كماؿ انساف نداشت از ابتدا وضع لظىو اصولا اگر احكاـ اجتماعى اسلاـ ىيچ تأثيرى در  
دستو از احكاـ در سعادت و كماؿ انساف قطعى است و با اين حساب بديهى است كو تعطيل آنها لسلّ بو كماؿ و سعادت 

 .انساف و خلاؼ حكمت است واز خداوند حكيم على الاطلاؽ لزاؿ است

يح يكى از مقدمات دليل اوؿ عقلى گفتيم بنا بو حكم عقل، ىنگامى كو برصيل و تأمين يك لعچنين، لعاف طور كو در توض
شود  ترين مرتبو بو مرتبو اعلا و كامل، واجب و لازـ مى مصلحت لازـ و ضرورى در حدّ اعلا و كامل آف ميسّر نبود برصيل نزديك

تواف على رغم امكاف نيل  آف مصلحت چشم پوشيد و نو مى تواف بو كلّى از و بو بهانو عدـ امكاف برصيل مصلحت كامل، نو مى
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گوييم لازمو اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ،  تر از آف اكتفا لظود. اكنوف با توجو بو اين قاعده مى بو مراتب بالاتر، بو مراتب پايين
مّا در صورت دستًسى شود ا تأمين مى (عليو السلاـ)تشكيل حكومت است كو مصلحت و مرتبو كامل آف در حكومت معصوـ

كو: الف ػ با اجازه اجراى اين احكاـ بو فردى   نداشتن بو معصوـ و عدـ حضور وى در بين مردـ و جامعو، امر داير است بين اين
 را برصيل (عليو السلاـ)كو اصلح از ديگراف است، بالاترين مرتبو مصالح حاصل از اجراى اين احكاـ بعد از حكومت معصوـ

 

 .٘ٛ (،ٕبقره) .ٔ

 ﴾ 95﴿ صفحو 

اند و تأمين مراتب  و تأمين كنيم؛ ب ػ على رغم امكاف نيل بو مصالح مراتب بالاتر، حكم كنيم كو بساـ مراتب مصلحت يكساف
بالاتر لازـ نيست؛ ج ػ على رغم امكاف وصوؿ بو بعض مراتب حاصل از اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ، بو كلّى از اين مصلحت 

نها را تعطيل لظاييم. روشن است كو از مياف اين سو گزينو، گزينو اوؿ راجح و گزينو دوـ و سوـ مرجوح ىستند و صرؼ نظر كرده و آ
 .ترجيح مرجوح بر راجح، عقلا قبيح و از شخص حكيم لزاؿ است

ر زماف عدـ كنيم كو د جا ثابت شد كو بو حكم عقلى كشف مى با اين بياف، مقدمو سوـ و چهارـ نيز برىانى شد و تا اين 
، اجازه اجراى احكاـ اجتماعى اسلاـ توسّط كسى كو اصلح از ديگراف است داده (عليو السلاـ)دستًسى مردـ جامعو بو معصوـ

 .شده است و در غير اين صورت، نقض غرض و خلاؼ حكمت و ترجيح مرجوح از ناحيو خداى متعاؿ خواىد بود

بو فردى كو  (عليو السلاـ)جا ثابت شد اجازه اجراى احكاـ اسلاـ در صورت عدـ حضور معصوـ اكنوف پس از آف كو تا اين 
شود كو يك فرد  ىايى باعث مى آيد كو اين فرد اصلح كيست و چو ويژگى اصلح از ديگراف است داده شده طبعاً اين سواؿ پيش مى

اسخ اين سؤاؿ را نيز در توضيح مقدمو چهارـ از دليل اوؿ عقلى روشن ساختيم و گفتيم براى اين منصب اصلح از ديگراف باشد؟ پ
ترين حكومت باشد در واقع  شود حكومت وى كامل چو كو باعث مى آف(عليو السلاـ)از مياف لعو خصوصيات و صفات معصوـ

نسبت بو شرايط و مسائل اجتماعى و سو ويژگى عصمت، علم و آگاىى كامل بو احكاـ و قوانين اسلاـ، و درؾ و شناخت وى 
عليو )ترى بو اماـ معصوـ باشد. بنابراين كسى كو در لرموع اين سو صفت، شباىت و نزديكى بيش اش در تدبير آنها مى كار آمدى

 داشتو باشد اصلح از ديگراف است؛ و (السلاـ
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 ﴾ 96﴿ صفحو 

 .لازـ را نيز براى تدبير امور مردـ و جامعو داشتو باشداين فرد كسى نيست جز فقيو اسلاـ شناس باتقوايى كو كارآمدى 

الشرايط، لعاف فرد اصلحى است كو در زمانى كو مردـ از وجود رىبر  گيريم كو فقيو جامع اكنوف با اثبات اين مقدمات نتيجو مى 
 .اسلاـ بو او داده شده استاند از طرؼ خداوند و اولياى معصوـ اجازه اجراى احكاـ اجتماعى  معصوـ در مياف جامعو لزروـ

 

 ب ـ ادلّو نقلى

گفتيم براى اثبات ولايت فقيو، ىم بو ادلوّ عقلى و ىم بو ادلوّ نقلى استناد شده است. ادلوّ نقلى اين مسئلو عبارت از رواياتى 
حقوقى( دارد و يا فقها را بو است كو دلالت بر ارجاع مردـ بو فقها براى رفع نيازىاى حكومتى )بويژه مسائل قضايى و اختلافات 

پيامبراف و كسانى كو لرارى امور بدست ايشاف است معرّفى كرده است. درباره سند و دلالت « وارثاف»و « خُلفا»يا « امُنا»عنواف 
ل و بزصّصى ىاى مفصّ  ىا و رسالو جا لراؿ اشاره بو آنها نيست و بايد بو كتاب ىاى فراوانى الصاـ گرفتو كو در اين اين روايات بحث

اين موضوع مراجعو كرد. در مياف اين روايات، مقبولو عمر بن حنظلو و مشهوره ابو خدلغو و توقيع شريف كو در پاسخ اسحاؽ بن 
يعقوب صادر شده بهتً قابل استناد است و بو نظر ما تشكيك در سند چنين رواياتى كو از شهرت روايى و فتوايى برخوردارند، روا 

دلالت ىم بو نظر ما دلالت آنها بر نصب فقها بو عنواف كارگزاراف اماـ مقبوض اليد روشن است و اگر احتياج بو نيست. و از نظر 
تر لطواىد بود. بنابراين با سرايت ملاؾ نصب فقيو در زماف حضور بو زماف غيبت، و  تر نباشد كم چنين نصبى در زماف غيبت بيش

 ،«دلالت موافقو»باصطلاح علمى و فتٌّ بو 

 ﴾ 97﴿ صفحو 

كو نصب ولّى امر در زماف غيبت بو خود مردـ واگذار شده باشد   شود و احتماؿ اين نصب فقيو در زماف غيبت ىم ثابت مى
و دلايل  «إِفِ الحُْكْمُ إِلّا للِّوِ » ترين دليلى براى آف وجود ندارد با توجو بو ربوبيت تشريعى خداوند )مفاد آيو كو كوچك گذشتو از اين

 .اى )جز در اين اواخر( آف را بو عنواف يك احتماؿ ىم مطرح نكرده است سازگار نيست و ىيچ فقيو شيعو ديگر(
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رود و بر فرض ىم كو كسى در سند  بو ىر حاؿ، روايات مزبور مؤيدّات بسيار خوبى براى ادلوّ عقلى كو ذكر كرديم بو شمار مى 
 .و دلايل عقلى لعچناف پا بر جا خواىد مانداى داشتو باشد استناد ما ب يا دلالت آنها مناقشو

 .كنيم جا ذكر مى پس از اين توضيح مقدماتى، اكنوف برخى از ادلوّ نقلى مسئلو ولايت فقيو را در اين 

مشهور است. اين توقيع را عالم بزرگ و كم نظير شيعو، مرحوـ  «توقيع شريف» روايتى كو در بين فقهاء بو :دليل نقلى اول 
عليو )خود آورده است. اين توقيع در واقع پاسخى است كو حضرت ولى عصر اماـ زماف الدين اكمال صدوؽ در كتابشيخ 
اند. اسحاؽ بن يعقوب در اين نامو سؤالاتى را بو لزضر شريف آف حضرت  در جواب نامو اسحاؽ بن يعقوب مرقوـ داشتو (السلاـ

كو در زماف غيبت پيش خواىد آمد وظيفو ما چيست؟ آف « حوادث واقعو»د ارساؿ داشتو كو از جملو آنها اين است كو در مور 
 :فرمايند باره مى حضرت در اين

 (ٔ)ةُ اللَّوِ عَلَيهِموَ امََّا الحَْوَادِثُ الْوَاقِعَةِ فاَرْجِعُوا فِيهَا اِلَى رُوَاةِ حَدِيثِنَا فاَِنػَّهُمْ حُجَّتِى عَلَيكُمْ وَ انَاَ حُجَّ 

 

 .ٖٛٗ، ص ٔالدين، ج  اكماؿ .ٔ

 ﴾ 98﴿ صفحو 

آيد پس بو راوياف حديث ما مراجعو كنيد زيرا آناف حجت من بر شمايند و من حجت خدا بر آناف  و اماّ رخدادىايى كو پيش مى
 .ىستم

اثبات ولايت در اين توقيع معلوـ گردد آف گاه دلالت آف بر مدّعاى ما كو « رواة حديث»و « حوادث واقعو»اگر منظور از  
 .فقيو است روشن خواىد شد

كو در متن توقيع شريف آمده بايد بگوييم بسيار بعيد است كو منظور اسحاؽ بن « حوادث واقعو»در مورد توضيح مراد از  
اى شيعياف شود بوده باشد زيرا اوّلا بر  ىاى عمليو نوشتو مى يعقوب از آف، احكاـ شرعى و لعين مسائلى كو امروزه معمولا در رسالو

آشنايى دارند  (عليهم السلاـ)معلوـ بوده كو در اين گونو مسائل بايد بو علماى دين و كسانى كو با اخبار و روايات ائمو و پيامبر
بو علّت مشكلاتى نظير دورى  (عليهم السلاـ)مراجعو كنند و نيازى بو سؤاؿ نداشتو است. لعاف گونو كو در زماف حضور خود ائمو



72 
 

اؿ آنها كو وجود داشتو اماماف شيعو مردـ را در مورد مسائل شرعى بو افرادى نظير يونس بن عبدالرحمن، زكريا بن آدـ مسافت و امث
كو ىر چهار نفر آناف از فقها و ) (عليو السلاـ)دادند. لعچنين نوّاب اربعو در زماف غيبت صغراى اماـ زماف و امثاؿ آناف ارجاع مى

اى نبوده است. و ثانياً اگر منظور  شتٌ بر اين مطلب است؛ وخلاصو اين مسئلو براى شيعو چيز تازهاند( گواه رو  علماى دين بوده
وظيفو ما در مورد حلاؿ و حراـ »كو  اسحاؽ بن يعقوب از حوادث واقعو، احكاـ شرعى بود قاعدتاً بايد تعبيراتى نظير اين

برد كو تعبير شايع و رالغى بوده و در ساير روايات  د آنها را بكار مىو مانن« الله چو تكليفى داريم؟ در مورد احكاـ»و يا « چيست؟
در مورد احكاـ شرعى بو ىيچ وجو معموؿ و متداوؿ نبوده است. « حوادث واقعو»ىم بسيار بكار رفتو است و بو ىر حاؿ، تعبير 

 و ثالثاً اصولا دلالت الفاظ، تابع وضع آنهاست و كلمو

 ﴾ 99﴿ صفحو 

ترى دارد   بو ىيچ وجو از نظر لغت و دلالت وضعى بو معناى احكاـ شرعى نيست بلكو معناى بسيار وسيع« حوادث واقعو»
شود.بنابراين، سؤاؿ اسحاؽ بن يعقوب از لزضر حضرت ولى  كو حتماً شامل مسائل و مشكلات و رخدادىاى اجتماعى نيز مى

آيد  اجتماعى جامعو اسلامى كو در زماف غيبت شما پيش مىدر واقع اين است كو در مورد مسائل و مشكلات  (عليو السلاـ)عصر
راوياف حديث »اند كو در اين مورد بو  وظيفو ما چيست و بو چو مرجعى بايد مراجعو كنيم؟ و آف حضرت در جواب مرقوـ فرموده

 .چو كسانى ىستند« راوياف حديث»مراجعو كنيد. اكنوف ببينيم مراد از « ما

الشيعو يا ىر كتاب  ىر كسى است كو مثلا كتاب اصوؿ كافى يا وسائل« راوياف حديث»ظور از لشكن است كسى بگويد من 
گردد كو اين  روايى ديگر را بر دارد و احاديث و روايات آف را براى مردـ بخواند و نقل كند. امّا با اندكى دقّت و توجو معلوـ مى

عليهم )يا اماـ صادؽ و ساير ائمو (صلى الله عليو وآلو)وؿ پيامبرخواىد از ق تصوّر درست نيست. زيرا كسى كو در زماف ما مى
حديث و روايتى را نقل كند بايد بو طريقى احراز كرده باشد كو اين حديث واقعاً از پيامبر يا اماـ صادؽ يا اماـ ديگر  (السلاـ

در حالى كو آف حديث و روايت بو ىيچ  تواند بگويد اماـ صادؽ چنين فرموده و اگر است، و در غير اين صورت حق ندارد و لظى
نسبت دىد از مصاديق   (عليهم السلاـ)طريق معتبرى برايش ثابت نشده معهذا آف را بو اماـ صادؽ و يا ساير ائمو و معصومين

بر يا تر، اگر كسى بخواىد حديثى را از پيام كذب و افتًاى بر پيامبر و اماماف خواىد بود كو گناىى بزرگ است. بو عبارت دقيق
امامى نقل كند حتماً بايد بتواند بر اساس يك حجّت و دليل شرعى معتبر آف را بو اماـ معصوـ نسبت دىد. و واضح است كو اين  

 گونو نقل حديث كردف نياز بو بزصّص دارد و بزصّص آف ىم مربوط بو علم پزشكى يا مهندسى يا كامريوتر و ساير علوـ نيست
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 ﴾ 111﴿ صفحو 

راوياف »كسى است كو از چنين بزصّصى برخوردار است. بنابراين، مقصود از  «فقيو» و علم فقو است وبلكو مربوط ب
 .در واقع لعاف فقها و علماى دين ىستند« حديث

شود كو اماـ  داديم اكنوف معناى توقيع شريف اين مى« رواة حديث»و « حوادث واقعو»با توجو بو توضيحى كو درباره دو واژه  
درباره مسائل و مشكلات و رخدادىاى اجتماعى كو در زماف غيبت من در جامعو اسلامى پيش »اند  فرموده(عليو السلاـ)زماف
اى  و دلالت چنين جملو« آيد بو فقها و علماى دين مراجعو كنيد زيرا آناف حجّت من برشمايند و من حجّت خدا بر آناف ىستم. مى

 .ن و واضح استبر ولايت فقيو در زماف غيبت بسيار روش

تواف در اثبات ولايت فقيو بو آف استناد كرد حديثى است كو بو مقبولو عمربن حنظلو  روايت ديگرى كو مى :دليل نقلى دوم 
در بياف تكليف مردـ در حل اختلافات و رجوع بو يك مرجع  (عليو السلاـ)مشهور است. در اين حديث، اماـ صادؽ

 :فرمايد اشد چنين مىدار كو حاكم بر مسلمين ب صلاحيت

ديثػَنَا وَ نظََرَ فِى حَلالَنَِا وَ حَراَمِنَا وَ عَرَؼَ اَحْكَامَنَا فػَلْيػَرْضَوْا بوِِ حَكَ  ...» ِْ ماً فاَِنىِّ قَدْ جَعَلْتُوُ عَلَيكُمْ مَنْ كَافَ مِنْكُمْ قَد رَوَى حَ
نَا كَالرَّادِّ عَلَى اللَّوِ وَ ىُوَ عَلَى حَدِّ الشِّ حَاكِماً فاَِذَا حَكَمَ بِحُكْمِنَا فػَلَم يػَقْبػَلْوُ مِنْوُ فاَِلظََّ  نَا رَدَّ وَ الرَّادُّ عَلَيػْ رْؾِ ا اِسْتَخَفَّ بِحُكْمِ اللَّوِ وَ عَلَيػْ

 (ٔ)باِللَّو

ىر كس از شما كو راوى حديث ما باشد و در حلاؿ و حراـ ما بنگرد و صاحب نظر باشد و احكاـ ما را بشناسد او را  ...
عنواف داور برذيريد. لعانا من او را حاكم بر شما قرار دادـ. پس ىر گاه حكمى كرد و از او قبوؿ نكردند، حكم خدا را سبك بو 

 .اند و آف كس كو ما را رد كند خدا را رد كرده و رد كردف خدا در حدّ شرؾ بو خداى متعاؿ است اند و ما را رد كرده شمرده

 

 .ٜٛ، ص ٛٔالشيعو، ج  يل؛ وساٚٙ، ص ٔاصوؿ كافى، ج  .ٔ

 ﴾ 111﴿ صفحو 
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در اين حديث جز بر شخصى كو فقيو  «قَد رَوَى حَدِيثػَنَا وَ نظََرَ فِى حَلالَنَِا وَ حَراَمِنَا وَ عَرَؼَ اَحْكَامَنَا» بديهى است كو عبارت 
فقها و علماى دين ىستند كو آف  (عليو السلاـ)و لرتهد در احكاـ و مسائل دين باشد قابل تطبيق نيست و قطعاً منظور اماـ

حضرت ايشاف را بو عنواف حاكم بر مردـ معرّفى كرده و حكم فقيو را نظير حكم خويش قرار داده است؛ و بديهى است كو 
واجب و الزامى است. بنابراين، اطاعت حكم فقيو نيز واجب و الزامى است و لعانگونو   (عليو السلاـ)اطاعت حكم اماـ معصوـ

عليو )فرموده، رد كردف و قبوؿ نكردف حاكميت و حكم فقيو بو منزلو نرذيرفتن حاكميت اماـ معصوـ (عليو السلاـ)اماـكو خود 
عليو )و استخفاؼ بو حكم ايشاف است كو آف نيز گناىى است بزرگ و نابخشودنى؛ زيرا كو نرذيرفتن حكم اماـ معصوـ (السلاـ
تشريعى خداى متعاؿ است كو در روايت، گناه آف در حدّ شرؾ بو خداوند دانستو شده عيناً رد كردف و نرذيرفتن حاكميت  (السلاـ

 :فرمايد و قرآف كريم درباره شرؾ مى

 (ٔ)اِفَّ الشِّرْؾَ لَظلُْمٌ عَظِيم

 .لعانا شرؾ، ستمى بس بزرگ است

 (ٕ)يَشَاءاِفّ اللَّوَ لايَػَغْفِرُ افَْ يُشْرَؾَ بوِِ وَ يػَغْفِرُ مَا دُوفَ ذَلِكَ لِمَنْ 

 .آمرزد تر از اين حد را براى ىر كس كو بخواىد مى آمرزد و پايين لعانا خداوند اين را كو بو او شرؾ ورزيده شود لظى

بنابراين براساس اين روايت شريف، سرپيچى از حاكميت فقيو و نرذيرفتن حكم او ستمى است بس بزرگ و گناىى است كو  
 .بخشد خداوند آف را لظى

شود اين روايت در پاسخ بو يك سؤاؿ  شود اين است كو گفتو مى لى كو معمولا در استدلاؿ بو اين روايت مطرح مىاشكا 
 صادر شده كو راوى از

 

 .ٖٔ(، ٖٔلقماف) .ٔ

 .ٛٗ(، ٗنساء) .ٕ

 ﴾ 112﴿ صفحو 
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ما چيست؟ آيا بو لعين  كند كو وظيفو آيد سؤاؿ مى ىايى كو بين شيعياف پيش مى حضرت در مورد اختلافات حقوقى و نزاع
تشكيلات قضايى و قضاتى كو در دستگاه حكومت غاصب عبّاسى وجود دارند مراجعو كنيم يا وظيفو ديگرى داريم؟ و حضرت در 

اند؛ و مقبولو عمربن حنظلو در واقع مربوط بو مسئلو قضاوت و اجراى احكاـ قضايى  پاسخ بو چنين سؤالى اين فرمايش را فرموده
كو بحث ولايت فقيو مربوط بو كلّ حكومت و اجراى بسامى احكاـ  و تنها بخشى از مسائل حكومت است در حالىاسلاـ است ك

اسلاـ و حاكميت فقيو بر بسامى شئوف جامعو اسلامى است. بنابراين اگر ىم اين روايت را قبوؿ كنيم و در سند آف مناقشو و 
 .تر از اين دلالتى ندارد لظايد و بيش امور قضايى را براى فقيو اثبات مىاشكاؿ نكنيم، اين روايت فقط حق حاكميت و دخالت در 

درست است كو سؤاؿ راوى از مورد خاص )مسئلو قضاوت( بوده امّا در  اوّلا تواف گفت كو امّا در پاسخ بو اين اشكاؿ مى 
خ فقط اختصاص بو لعاف مورد و گويند لعو جا اين طور نيست كو خصوصيت سؤاؿ باعث شود كو پاس فقو مشهور است كو مى

لزدوده داشتو باشد و موارد ديگر را شامل نشود بلكو لشكن است گرچو از يك مورد خاص سؤاؿ شده امّا پاسخى كو داده شده 
كند مردى در حاؿ لظاز خواندف است و چنين و چناف  عاـ و كلّى باشد. مثلا در باب لظاز، روايات فراوانى داريم كو راوى سؤاؿ مى

در جواب اين قبيل سؤالات  (عليو السلاـ) گويد پاسخى كو اماـ معصوـ شود و... در مورد اين روايات ىيچ فقيهى نگفتو و لظى مى
كند و اگر لعين مسئلو عيناً براى زف لظازگزارى پيش بيايد ديگر حكم آف از اين روايت  داده فقط حكم مرد لظازگزار را بياف مى

 گونو است كو با روايت ديگرى پيدا كنيم. بلكو برخورد فقها با اين قبيل روايات اينشود و بايد  استفاده لظى

 ﴾ 113﴿ صفحو 

كو در اين قبيل روايات از مورد خاص، يعتٌ مرد لظازگزار، سؤاؿ شده امّا حكمى را كو حضرت در پاسخ فرموده مربوط بو  اين
 .دانند ىر لظازگزارى اعمّ از زف و مرد مى

بر  (رَوَى حَدِيثػَنَا وَ نظََرَ فِى حَلالَنَِا وَ حَراَمِنَا وَ عَرَؼَ اَحْكَامَنَا) ر مقبولو عمربن حنظلو فرموده چنين كسى راد و ثانيا 
جعلتو »كو بفرمايد  تا اين «جَعَلْتُوُ عَلَيْكُمْ حاكِماً » كو بفرمايد قرار دادـ و نفرموده او را قاضى بر شما قرار دادـ و بين اين حاكم شما

 .شود لعو موارد حكومت و حاكميت را شامل مى «حاكم» تفاوت وجود دارد و عموميت و اطلاؽ واژه« عليكم قاضياً 

ىا ذكر گرديد بو نظر ما ترديدى در اين مسئلو وجود ندارد كو در  اى از آف بو ىر حاؿ با توجو بو ادلوّ عقلى و نقلى كو لظونو 
حق (عليو السلاـ) الشرايط است كو از طرؼ خداى متعاؿ و اماـ معصوـ تنها فقيو جامع(لاـعليو الس)زماف غيبت اماـ معصوـ

حكومت و حاكميت براى او جعل شده و اذف اِعماؿ حاكميت بو او داده شده است و ىر حكومتى كو فقيو در رأس آف نباشد 
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است و كمك كردف بو آف نيز گناه و حراـ است. و امور آف با نظر و اذف او اداره نشود ىر چو و ىر كو باشد حكومت طاغوت 
الشرايطى بسط يد پيدا كرد و شرايط براى او فراىم شد و تشكيل حكومت داد بو حكم  گونو كو اگر در زمانى فقيو جامع لعاف
هُوَ حُجَّتي فػَ » :فرمود (عليو السلاـ)اى كو گفتيم، اطاعت او واجب و بزلّف از حكومت و حاكميت او حراـ است زيرا اماـ ادلوّ

ا اسْتَخَفَّ بِحُكْمِ اللّو وَ عَلَيْنا رَد» :و يا فرمود «.پس او حجت من بر شماست :عَلَيْكُم پس  :فإَذا حَكَمَ بِحُكْمِنا فػَلَمْ يػَقْبػَلْوُ مِنْوُ فإَلظَّ
كو اگر در زماف حكومت  ايننظير  «.اند اند و ما را رد كرده ىرگاه حكمى كرد و از او نرذيرفتند، حكم خدا را سبك شمرده

كرد اطاعت او واجب بود و لسالفت با او  آف حضرت شخصى را براى حكومت يك منطقو منصوب مى (عليو السلاـ)اميرالدؤمنين
 لسالفت با

 ﴾ 114﴿ صفحو 

لسالفت با شد. مثلا اگر آف حضرت مالك اشتً را براى حكومت مصر فرستاد كسى حق  لزسوب مى (عليو السلاـ)اميرالدؤمنين
مالك را تعيين كرده و بو او فرماف حكومت داده  (عليو السلاـ)دانم على كو مى توانست بگويد با اين فرماف مالك را نداشت و لظى

كو مالك در لزدوده  اما بالاخره چوف مثلا مالك معصوـ نيست و خودِ على نيست پس اطاعت از مالك اشتً لزومى ندارد و با اين
كنم و ىيچ اشكاؿ شرعى ىم ندارد. بديهى است كو چنين  رى داده و قانونى وضع كرده من لسالفت مىحكومت خود دستو 

استدلاؿ و سختٌ باطل و غلط است و لسالفت با مالك اشتًى كو از جانب على براى حكومت نصب شده قطعاً جايز نيست. 
عليو )ف لظاينده و منصوب از طرؼ خدا و اماـ زمافاى ىم كو ذكر گرديد دقيقاً لعين است كو فقيو در اين زما مفاد ادلوّ

 .نيز فرمود لسالفت با او شرعاً جايز نيست (عليو السلاـ)گونو كو خودِ اماـ است و لعاف (السلاـ

 ﴾ 115﴿ صفحو 

 

 فصل پنجم
 مفهوم ولايت مطلقو فقيو

ولايت فقيو را دارد و مقتضاى آف اين است كو اى كو در فصل پيشين براى اثبات ولايت فقيو ذكر كرديم اقتضاى اطلاؽ  ادلوّ 
بو عنواف ولّى امر جامعو اسلامى ثابت است براى فقيو نيز ثابت باشد و ولّى فقيو  (عليو السلاـ)لعو اختياراتى كو براى اماـ معصوـ

از اين نظر ىيچ حدّ و حصرى ندارد مگر آف كو دليلى اقامو شود كو برخى از اختيارات اماـ معصوـ بو ولّى فقيو داده نشده است؛ 
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لعين گونو است كو اعلاف جهاد ابتدايى از اختيارات ويژه  لعاف گونو كو بر اساس نظر مشهور فقهاى شيعو در مسئلو جهاد ابتدايى
است. امّا صرؼ نظر از اين موارد )كو تعداد بسيار كمى ىم ىست( ولايت فقيو، با ولايت پيامبر و (عليو السلاـ)شخص معصوـ
شود و  تعبير مى «وولايت مطلقو فقي» ىيچ تفاوتى ندارد. اين لعاف چيزى است كو از آف بو (عليهم السلاـ)اماماف معصوـ

 «.است(صلى الله عليو وآلو)ولايت فقيو لعاف ولايت رسوؿ الله»فرمودند  گذار جمهورى اسلامى، حضرت اماـ خميتٌ نيز مى بنياف

مطرح « مطلقو»يكى از شبهاتى كو گاىى بطور كلى در رابطو با اصل ولايت فقيو و گاىى نيز بو طور خاص در مورد قيد  
فقيو لعاف حكومت استبدادى است و ولايت مطلقو فقيو  مطلقو گويند ولايت فقيو و بو خصوص ولايت كو مىشود اين است   مى

 دىد و ىر كو فقيو وقتى بو حكومت رسيد ىر كارى دلش خواست الصاـ مى يعتٌ ديكتاتورى؛ يعتٌ اين

 ﴾ 116﴿ صفحو 

و خلاصو اختيار مطلق دارد و ىيچ كند  كند و ىر كسى را دلش خواست عزؿ و نصب مى حكمى دلش خواست مى
گويند حكومت دو نوع است: جوىره حكومت يا ليبرالى و بر اساس خواست  مسؤوليتى متوجو او نيست. بو عبارت ديگر، مى

، گوييد كنيد، و خودتاف صرلػاً نيز مى مردـ است يا فاشيستى و تابع رأى و نظر فرد است و با تبييتٌ كو شما از نظاـ ولايت فقيو مى
 .نظاـ ولايت فقيو يك نظاـ ليبرالى نيست؛ پس طبعاً بايد برذيريد كو يك نظاـ فاشيستى است

در پاسخ اين شبهو بايد بگوييم تقسيم حكومت بو دو قسم و الضصار آف بو دو نوع ليبراؿ و فاشيست، يك مغالطو است و  
س خواست و سليقو مردـ )حكومت ليبرالى( و نو بر بو نظر ما قسم سومى ىم براى حكومت متصوّر است كو حاكم نو بر اسا

كند و تابع  اساس خواست و سليقو شخصى خود )حكومت فاشيستى( بلكو بر اساس خواست و اراده خداى متعاؿ حكومت مى
شد  قوانين و احكاـ الذى است و نظاـ ولايت فقيو از لعين قسم سوـ است بنابراين فاشيستى نيست. با اين توضيح لعچنين روشن

كو فقيو ىر كارى دلش خواست الصاـ دىد و ىر حكمى دلش خواست  شود ولايت مطلقو فقيو يعتٌ اين اين مطلب كو گفتو مى
بو اشتباه « مطلقو»بكند و اختيار مطلق دارد و ىيچ مسؤوليتى متوجو او نيست واقعيت ندارد و در واقع در مورد فهم و تفسير قيد 

جا لازـ است براى رفع اين مغالطو  اند. بو ىر حاؿ در اين رخى نيز از روى غرضورزى و بو عمد چنين كردهاند و البتو احياناً ب افتاده
 .ارائو لظاييم« ولايت مطلقو فقيو»توضيحاتى پيراموف قيد مطلقو در 

ىستند. ذيلا بو اين در ولايت مطلقو فقيو اشاره بو نكاتى دارد كو البتو خود آف نكات نيز با ىم در ارتباط « مطلقو»واژه  
 :كنيم نكات اشاره مى
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 ﴾ 117﴿ صفحو 

يكى از آف نكات اين است كو ولايت مطلقو فقيو در مقابل ولايت لزدودى است كو فقها در زماف طاغوت داشتند. توضيح  
شود، فقهاى شيعو  مىكو: تا قبل از پيروزى انقلاب اسلامى و دوراف حاكميت طاغوت، كو از آف بو زماف عدـ بسط يد تعبير  اين

توانستند در امور اجتماعى چنداف دخالت كنند  ىا براى آناف وجود داشت لظى ىا و موانعى كو از طرؼ حكومت بو علّت لزدوديت
توانستند در برخى از امور اجتماعى خود، آف ىم بو صورت پنهانى و بو دور از چشم دولت حاكم، بو فقها مراجعو   و مردـ تنها مى

كردند و فقها نيز با استفاده  لا در مورد ازدواج، طلاؽ، وقف و برخى اختلافات و امور حقوقى خود بو فقها مراجعو مىكنند. مث
دادند. امّا لعاف طور كو اشاره كرديم اعماؿ اين ولايت از جانب فقها چو بو لحاظ لزدوده  از ولايتى كو داشتند اين امور را الصاـ مى

چو كو شرعاً حق آنها بود و اختيار آف از جانب  توانستند در لعو آف لزدود و ناچيز بود و آناف لظى و چو بو لحاظ مورد، بسيار
بو آناف داده شده بود دخالت كنند. با پيروزى انقلاب اسلامى در ايراف و تشكيل  (عليهم السلاـ)خداى متعاؿ و ائمّو معصومين

ّـ و بساـ فقهاى شيعو فراىم شد و مرحوـ اماـ بو عنواف زمينو اِ  (رحمو الله)حكومت اسلامى توسّط اماـ خميتٌ عماؿ حاكميت تا
چو كو در لزدوده ولايت ولّى  فقيهى كو در رأس اين حكومت قرار داشت لراؿ آف را يافت و اين قدرت را پيدا كرد كو در بسامى آف

وانست از مطلق اختيارات و حقوقى كو از جانب ت گيرد دخالت كند و اِعماؿ حاكميت لظايد. در اين زماف فقيو مى فقيو قرار مى
ىاى متعدّدى كو در  صاحب شريعت و مالك جهاف و انساف براى او مقرر شده بود استفاده كرده و آنها را اعماؿ لظايد و لزدوديت

بق توضيحى كو ىاى طاغوتى فراروى او بود اكنوف ديگر برداشتو شده بود. بنابراين، ولايت مطلقو فقيو ط زماف حاكميت حكومت
 داده شد

 ﴾ 118﴿ صفحو 

در مقابل ولايت لزدود فقيو در زماف حاكميت طاغوت بو كار رفت و روشن است كو اين معنا و مفاد ىيچ ربطى بو 
 .ديكتاتورى و استبداد و خودرأيى ندارد

چو از  گيرد ىر آف ومت قرار مىنكتو دومى كو ولايت مطلقو فقيو بداف اشاره دارد اين است كو فقيو ىنگامى كو در رأس حك 
تواف ىيچ تفاوتى بين او و  اختيارات و حقوقى كو براى اداره حكومت، لازـ و ضرورى است براى او وجود دارد و از اين نظر لظى

قايل شد؛ يعتٌ بگوييم يك سرى از حقوؽ و اختيارات على رغم آف كو براى اداره يك حكومت لازـ و (عليو السلاـ)اماـ معصوـ
تواند  دارد و فقط اگر شخص اماـ معصوـ در رأس حكومت باشد مى (عليو السلاـ)رورى است معهذا اختصاص بو اماـ معصوـض
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تواند و حق ندارد از اين حقوؽ و اختيارات استفاده كند. بديهى است كو اين سخن قابل قبوؿ  از آنها استفاده كند امّا فقيو لظى
اين حقوؽ و اختيارات از جملو حقوؽ و اختياراتى ىستند كو براى اداره يك حكومت لازمند كنيد كو  نيست چرا كو اگر فرض مى

تواند بو وظيفو خود كو لعاف اداره امور جامعو است عمل  شود و حاكم بدوف آنها لظى و نبود آنها موجب خلل در اداره امور مى
بين اماـ معصوـ و ولّى فقيو قايل شد و ىر گونو الغاد لزدوديت براى  تواف در اين زمينو تفاوتى لظايد، بنابراين عقلا بو ىيچ وجو لظى

فقيو در زمينو اين قبيل حقوؽ و اختيارات، مساوى با از دست رفتن مصالح عمومى و تفويت منافع جامعو اسلامى است. بنابراين 
ت برخوردار باشد. اين ىم نكتو دومى است  از مطلق اين حقوؽ و اختيارا (عليو السلاـ)لازـ است فقيو نيز بو مانند اماـ معصوـ

در ولايت مطلقو فقيو بو آف اشاره دارد و باز روشن است كو اين مسئلو ىم، مانند نكتو پيشين، ىيچ ربطى بو « مطلقو»كو كلمو 
 حكومت فاشيستى ندارد و موجب توتاليتً شدف ماىيت

 ﴾ 119﴿ صفحو 

 .ار واضحى است كو در ىر حكومت ديگرى نيز پذيرفتو شده و وجود داردشود بلكو يك امر عقلى مسلّم و بسي حاكميت لظى

مطلب ديگرى كو ولايت مطلقو فقيو بو آف اشاره دارد در رابطو با اين سؤاؿ است كو آيا دامنو تصرؼ و اختيارات ولى فقيو،  
رجحاف عقلى و عقلايى در مياف باشد  تنها منحصر بو حدّ ضرورت و ناچارى است يا اگر مسئلو بو اين حد ىم نرسيده باشد ولى

 :فقيو لراز بو تصرؼ است؟ ذكر يك مثاؿ براى روشن شدف مطلب مناسب است

وضعيت ترافيك شهر دچار مشكل جدّى است و بو علّت كمبود خياباف و يا كم عرض بودف آف، مردـ و  :فرض اوّل
گوى نياز جامعو نيست و بو  ىاى فعلى پاسخ وضعيت خيابافمانند و خلاصو،  ىاى متوالى در ترافيك معطّل مى ىا ساعت ماشين

تشخيص كارشناساف امين و خبره، احداث يك يا چند بزرگراه لازـ و حتمى است. يا وضعيت آلودگى ىواى شهر در حدّى است  
آناف نيز  دىند و راه حل پيشنهادى درپى و جدّى مى كو متخصّصاف و پزشكاف در مورد آف بو مردـ و حكومت ىشدارىاى پى

تواند با استفاده از اختيارات حكومتى  الغاد فضاى سبز و احداث پارؾ است. در اين گونو موارد ىيچ شكى نيست كو ولّى فقيو مى
شود راضى نباشند با پرداخت قيمت عادلو و جبراف  خود حتى اگر صاحباف املاكى كو اين بزرگراه و پارؾ در آف ساختو مى

 .بو احداث آف خياباف و پارؾ بدىد و مصلحت اجتماعى را تأمين لظايدىاى آناف، دستور  خسارت
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اى احداث كنيم ولى اين طور  خواىيم براى زيباسازى شهر يك ميداف يا يك پارؾ را در نقطو اين بار فرض كنيد مى :فرض دوم
ا الغاد نكنيم از نظر فضاى سبز و نيست كو اگر آف ميداف را نسازيم وضعيت ترافيك شهر دچار اختلاؿ شود و يا اگر آف پارؾ ر 

 تصفيو ىواى شهر دچار مشكل جدّى

 ﴾ 111﴿ صفحو 

ىا و تصرؼ در املاكى است كو احياناً برخى از  ىا و مغازه باشيم؛ و ساختن اين ميداف يا پارؾ مستلزـ خراب كردف خانو
آناف را جبراف كنيم، راضى بو خراب كردف و تصرؼ  ىاى صاحباف آنها گر چو قيمت روز بازار ملك آنها را برردازيم و كليّو خسارت

شود تا بتواند على رغم عدـ رضايت آناف دستور  ملكشاف نيستند. آيا دامنو اختيارات حكومتى فقيو اين گونو موارد را ىم شامل مى
 احداث آف ميداف و پارؾ را بدىد؟

و لزدود بو حدّ ضرورت و ناچارى نيست بلكو مطلق است ولايت مطلقو فقيو بداف معناست كو دامنو اختيارات و ولايت فقي 
شود و براى ساختن بزرگراه و  و حتى جايى را ىم كو مسئلو بو حدّ ناچارى نرسيده ولى داراى توجيو عقلى و عقلايى است شامل مى

قبيل فرض دوـ ىم باشد خياباف و پارؾ و دخالت در امور اجتماعى، لازـ نيست مورد از قبيل فرض اوؿ باشد بلكو حتى اگر از 
شود. و البتو پر واضح است كو قايل شدف بو چنين  ولّى فقيو لراز بو تصرؼ است و دامنو ولايت او اين گونو موارد را ىم شامل مى

 .رأيى ىيچ سنخيت و مناسبتى با استبداد و ديكتاتورى و فاشيسم ندارد

ت مطلقو فقيو بو معناى آف نيست كو فقيو بدوف در نظر گرفتن ىيچ شود ولايت فقيو و ولاي اكنوف با اين توضيحات روشن مى 
دىد و ىوى و  كند و ىر چو دلش خواست الصاـ مى مبنا و ملاكى، تنها و تنها بر اساس سليقو و نظر شخصى خود عمل مى

روعيت و دليلى كو كند. بلكو ولّى فقيو، لررى احكاـ اسلاـ است و اصلا مبناى مش ىوس و امياؿ شخصى اوست كو حكومت مى
ولايت او را اثبات كرد عبارت از اجراى احكاـ شرع مقدس اسلاـ و تأمين مصالح جامعو اسلامى در پرتو اجراى اين احكاـ بود؛ 

 ىا و عزؿ و ىا و انتخاب بنابراين بديهى است كو مبناى تصميم

 ﴾ 111﴿ صفحو 
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جامعو اسلامى و رضايت خداى متعاؿ است و بايد اين چنين ىا و كليّو كارىاى فقيو، احكاـ اسلاـ و تأمين مصالح  نصب
خود صلاحيتش را از دست خواىد داد و ولايت او از بين خواىد رفت و ىيچ  باشد و اگر ولّى فقيهى از اين مبنا عدوؿ كند خودبو

 .ىا و نظرات او مطاع لطواىد بود يك از تصميم

لايت فقيو در واقع ولايت قانوف است؛ چوف فقيو ملزـ و مكلّف است در توانيم بگوييم و  بر اين اساس، بو يك تعبير مى 
عليهم )عمل كند و حق بزطّى از اين لزدوده را ندارد؛ لعاف گونو كو شخص پيامبر و اماماف معصوـ« قوانين اسلاـ»لزدوده 
را بو كار بريم البتو با اين توجو كو « قانوفحكومت »توانيم تعبير  نيز چنين ىستند. بنابراين بو جاى تعبير ولايت فقيو مى (السلاـ

« عدالت»جا قانوف اسلاـ است. و نيز از ياد نبريم كو در فصل چهارـ اشاره كرديم كو از شرايط ولّى فقيو،  منظور از قانوف در اين
كند. و  عمل مىاست و شخص عادؿ كسى است كو بر لزور امر و نهى و فرماف خدا، و نو بر لزور خواىش نفس و خواستو دؿ، 

را بر ديگراف « خود»دىد و خواستو و سليقو  بخواىد الصاـ مى« دلش»با اين وصف، بطلاف اين سخن كو ولّى فقيو ىر كارى كو 
و در جهت اراده و « دين»شود؛ بلكو بايد گفت ولّى فقيو عادؿ يعتٌ كسى كو بر اساس احكاـ  تر مى كند روشن برميل مى
ىايى بو اين  ىاى خود دروغ ىا و نوشتو كند. البتو دشمناف اسلاـ و روحانيت در برخى گفتو ت مىحركت و حكوم« خدا»خواست 

تواند توحيد را تغيير دىد و  كو فقيو اختيار لعو چيز را دارد؛ حتى مى گويند ولايت مطلقو فقيو يعتٌ اين اند و مثلا مى نظريو بستو
قواره و نالعگونى است كو دشمناف و غرضورزاف درصدد بوده  ىاى بى صد البتو اينها وصلوانكار كند و يا مثلا لظاز را از دين بردارد. و 

 تواند بگويد. فقيو، اولين و ىستند كو بو اين نظريو بچسبانند؛ وگر نو احدى تا بو حاؿ چنين چيزى نگفتو و لظى

 ﴾ 112﴿ صفحو 

شود؟ مگر اسلاـ بدوف ضروريات دين از  نبوّت مى بى شود؟ مگر اسلاـ، توحيد مى كارش حفظ اسلاـ است و مگر اسلاـ، بى
 خواىد آف را حفظ كند؟ شود؟ اگر اينها را از اسلاـ برداريم پس اسلاـ چيست كو فقيو مى قبيل لظاز و روزه مى

صورتى كو شود اين است كو فقيو براى حفظ مصالح اسلاـ در  ىا مى ىا و مغالطو چو كو احياناً موجب القاى اين گونو شبهو آف 
شود  تواند مهم را فداى اىمّ كند. مثلا اگر رفتن بو حج موجب ضررىايى براى جامعو اسلامى مى امر، داير بين اىمّ و مهم بشود مى

كو يك عدّه از مردـ مستطيع ىستند بر اساس مصالح اىمّ، فعلا حج را تعطيل   فقيو حق دارد بگويد امساؿ بو حج نرويد و با اين
اگر الآف اوؿ وقت لظاز است ولى شواىد و قرائن، حاكى از حملو قريب الوقوع دشمن است و لذا جبهو بايد در كند. يا مثلا 

جا فقيو حق دارد بگويد لظاز را تأخير بينداز و الآف نبايد لظاز بخوانى و لظاز اوؿ وقت خواندف بر تو  باش كامل باشد، در اين آماده
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وقت بخواف. در اين مثاؿ، نو تنها فقيو بلكو حتى فرمانده منصوب از طرؼ فقيو ىم اگر حراـ است؛ لظازت را بگذار و در آخر 
تواند اين دستور را بدىد. امّا لعو اينها غير از اين است كو فقيو بگويد حج بى حج؛ لظاز بى لظاز؛ و من  چنين تشخيصى بدىد مى

دىد تشخيص اىمّ  افتد و فقيو الصاـ مى در اين قبيل موارد اتفاؽ مى چو گويم كو اسلاـ ديگر اصلا حجّ و لظاز ندارد. آف از امروز مى
اند و لعو ما ىم آف را  اى نيست بلكو لعو فقهاى شيعو آف را گفتو و مهم، و فدا كردف مهم بو خاطر اىمّ است. و اين ىم چيز تازه

ند: اگر شما بر حسب اتفّاؽ مشاىده كنيد  كن ىاى فقهى ذكر مى دانيم. مثاؿ معروفى در اين رابطو ىست كو در اغلب كتاب مى
 كودكى در استخر خانو لعسايو در حاؿ غرؽ شدف است و صاحب خانو ىم در منزؿ نيست و

 ﴾ 113﴿ صفحو 

شود و  اجازه وارد خانو مردـ شويد كو اين كار از نظر فقهى غصب لزسوب مى براى لصات جاف آف كودؾ لازـ است كو بى
توانيد بگوييد چوف من اجازه ندارـ وارد خانو مردـ بشوـ پس گر چو آف كودؾ ىلاؾ شود من  شما مى جا حراـ است. آيا در اين

جا حتماً بايد الصاـ داد لصات جاف كودؾ است و حتى اگر صاحب خانو  چو در اين كند آف كنم؟ ىيچ عاقلى شك لظى اقدامى لظى
كرد،  حالى كو خودش ىم ىيچ اقدامى براى لصات جاف كودؾ لظى گفت راضى نيستم وارد خانو من شوى، در ىم بود و صرلػاً مى

شديم. در اين قضيو، دو مسئلو پيش روى ما وجود دارد:  كرديم و سريعاً دست بو كار لصات جاف كودؾ مى بو حرؼ او اعتنايى لظى
لصات جاف مسلماف واجب كو  كو تصرؼ در ملك ديگراف بدوف اجازه و رضايت آناف، غصب و حراـ است؛ و ديگر اين يكى اين

جاست كو بايد سبك و سنگين كنيم و ببينيم   توانيم بو ىر دو مسئلو عمل كنيم. اين اى است كو ما لظى است. و شرايط ىم بو گونو
ترى دارد بو ناچار ترؾ لظاييم. در فقو،  تر از ديگرى است و لعاف را رعايت كنيم و تكليف ديگر را كو العيت كم كداـ مسئلو مهم

كو فقط مربوط بو شرع باشد. در  شود كو در واقع ريشو عقلانى ىم دارد نو اين صطلاحاً بو اين كار، تقديم اىمّ بر مهم گفتو مىا
كند  مثاؿ حج و لظاز ىم كو ذكر كرديم فقيو، حكم تعطيل موقّت حج يا تأخير لظاز از اوؿ وقت را بر اساس لعين ملاؾ صادر مى

 .طور كو دلش بخواىد نو بر اساس ىوى و ىوس و ىر

بو ىر حاؿ با توضيحاتى كو داده شد اكنوف واضح است كو معناى درست ولايت مطلقو فقيو چيست و اين مفهوـ بو ىيچ  
ىايى است كو بر  ىا و دروغ شود غالباً تهمت چو در اين رابطو تبليغ مى وجو مستلزـ استبداد و ديكتاتورى و امثاؿ آنها نيست و آف

 .اند روا داشتواين نظريو 

 ﴾ 114﴿ صفحو 
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 ولايت فقيو و قانون اساسى

شود مسئلو رابطو ولايت فقيو با قانوف اساسى است كو در  يكى از مسائلى كو معمولا در بحث ولايت مطلقو فقيو مطرح مى
در لعاف قسمت قبلى كو در ولايت مطلقو فقيو مربوط مى شود و بو لعين دليل منطقاً بايد « مطلقو»تر قيد  واقع بو تبيين روشن

شود و احياناً افراد، بيشتً از  شد امّا بو لحاظ تأكيد خاصى كو بعضاً روى اين مسئلو مى بحث ولايت مطلقو را طرح كرديم ذكر مى
شوند و برايشاف جاى سؤاؿ است لذا بهتً ديديم آف را بصورت جداگانو مطرح كنيم. سؤالى كو در اين  اين ناحيو دچار شبهو مى

شود لشكن است با تعابير لستلفى بياف گردد ولى در واقع، روح و حقيقت لعو اين تعابير يك چيز و يك سؤاؿ بيشتً  طو طرح مىراب
 :كنيم ىاى طرح اين پرسش اشاره مى ترين گونو جا براى لظونو بو برخى از متداوؿ نيست. در اين

 رود؟ فراتر از آف ىم مىكند يا  آيا ولايت فقيو در لزدوده قانوف اساسى عمل مى *

 آيا ولايت فقيو فوؽ قانوف اساسى است؟ *

 آيا قانوف اساسى حاكم بر ولايت فقيو است يا ولايت فقيو حاكم بر قانوف اساسى است؟ *

 تواند از وظايف و اختياراتى كو در قانوف اساسى براى او معين شده بزطّى لظايد؟ آيا ولى فقيو مى *

 انوف اساسى مدوف است يا قانوف اساسى فوؽ ولايت فقيو است؟آيا ولايت فقيو فوؽ ق *

 ( براى ولى فقيو بر شمرده شده احصايى است يا بسثيلى؟ٓٔٔآيا اختياراتى كو در قانوف اساسى )عمدتاً در اصل  *

 ﴾ 115﴿ صفحو 

باز « ولايت فقيو و قانوف اساسىرابطو »لعاف طور كو گفتيم لعو اين تعابير در واقع يك سؤاؿ بيشتً نيست و بو تبيين  
ىاى اين   گردد و بحثى كو ذيلا خواىد آمد پاسخ آنها را روشن خواىد كرد. البتو بايد توجو داشتو باشيم كو نظير ساير بحث مى

كتاب، در اين بحث ىم سعى شده ضمن آف كو مطالب از اتقاف و استحكاـ علمى لازـ برخوردار باشند امّا تا آف جا كو لشكن 
ست با تعابيرى نسبتاً ساده بياف شوند تا براى عموـ قابل فهم باشد و از بو كار بردف اصطلاحات فتٌّ و طرح بحث در يك قالب ا

 .بزصّصى پيچيده و آكادميك خوددارى شده است
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ست و منظور اى حاكم ني اولا بايد توجو داشت كو اگر در ذىن كسى اين معنا باشد كو بر ولايت فقيو ىيچ قانوف و ضابطو 
تواند او را  كند و ىيچ قانونى لظى فقيو ىر كارى بخواىد مى  فقيو است و ولىّ   از فوؽ قانوف بودف اين باشد كو اصلا قانوف، خود ولىّ 

فقيو ملزـ بو رعايت ىيچ حدّ و حصرى نيست، در اين صورت   لزدود كند و مطلقو بودف ولايت فقيو ىم بو لعين معناست كو ولىّ 
م اين تصور قطعاً و صددرصد باطل و غلط است. در بحث پيش ىم اشاره كرديم كو ولّى فقيو ملزـ و مكلّف است كو بايد بگويي

در چارچوب ضوابط و احكاـ اسلامى عمل كند و اصلا ىدؼ از تشكيل حكومت ولايى، اجراى احكاـ اسلامى است و اگر ولّى 
حكاـ اسلاـ و مصالح جامعو اسلامى عمل كند و از آف بزطّى لظايد فقيو حتى يك مورد ىم عمداً و از روى علم، بر خلاؼ ا

 .شود و ما در اسلاـ چنين ولّى فقيهى نداريم كو فوؽ ىر قانونى بوده و قانوف، اراده او باشد خودبخود از ولايت و رىبرى عزؿ مى

كو قانوف اساسى از جملو آنهاست، براى امّا اگر لعاف طور كو از توضيح ابتداى بحث روشن شد منظور قوانين موضوعو باشد   
 پاسخ بو اين سؤاؿ

 ﴾ 116﴿ صفحو 

بايد نقطو آغازين بحث را ملاؾ مشروعيت قانوف قرار دىيم و اين كو اصولا بو چو دليل رعايت يك قانوف و عمل بو آف بر ما 
 ادف بو آف ىستيم؟است ما ملزـ بو پذيرفتن و تن د« قانوف»لازـ است؟ و آيا ىر قانونى بو صرؼ اين كو 

ايم اجمالا روشن شده است كو بو نظر ما اعتبار يك قانوف از ناحيو  از خلاؿ مباحث لستلفى كو تاكنوف در اين كتاب داشتو 
كند و در غير اين صورت،  آيد؛ يعتٌ اگر يك قانوف بو لضوى از الضا از خدا و دين سرچشمو بگيرد اعتبار پيدا مى خدا و دين مى

از نظر ما اعتبارى نداشتو و الزامى بو رعايت آف لطواىيم داشت. بنابراين اگر قانونى را لعو مردـ يك كشور و حتى لعو آف قانوف 
مردـ دنيا ىم بو آف رأى بدىند ولى ىيچ منشأ ديتٌ و خدايى براى آف وجود نداشتو باشد از نظر ما معتبر نيست و ما خود را ملزـ 

. اين قاعده، در مورد قوانين كشور خودماف نيز جارى است. يعتٌ ىر قانونى اعمّ از قانوف اساسى دانيم و مكلف بو رعايت آف لظى
يا قوانين مصوب لرلس شوراى اسلامى و ساير قوانين اگر بو طريقى تأييد و امضاى دين و خدا را نداشتو باشد از نظر ما ىيچ 

لطواىد كرد؛ لعاف گونو كو در مورد قانوف اساسى و ساير قوانين زماف اعتبارى نداشتو و در نتيجو ىيچ الزامى را براى ما الغاد 
 .طاغوت نيز لعين حكم وجود داشت و ما ىيچ ارزش و اعتبارى براى آنها قايل نبوديم

اند  هبنابراين، قانوف بو خودى خود ىيچ اعتبارى ندارد حتى اگر لعو مردـ بو آف رأى داده باشند. البتو لعاف افرادى كو رأى داد 
اند  اند ىيچ تعهّدى در قباؿ آف ندارند و آنها ىم كو رأى داده يك تعهّد اخلاقى بو لزوـ رعايت آف دارند ولى آنهايى كو رأى نداده
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تنها تعهّد اخلاقى دارند وگرنو تعهّد شرعى و حقوقى حتى در مورد آناف نيز در كار نيست. البتو اين اجماؿ بحث است و تفصيل آف 
 باحث فلسفو حقوؽ و فلسفو سياستمربوط بو م

 ﴾ 117﴿ صفحو 

ىا و مطالب پيشين اين كتاب، اين مطلب  است و از لزدوده و حوصلو بحث فعلى ما خارج است. بو ىر حاؿ با توجو بو بحث
سى يك  دانيم نو بو لحاظ اين است كو قانوف اسا روشن است كو اگر ما قانوف اساسى فعلى جمهورى اسلامى ايراف را معتبر مى

فقيو   اند بلكو بو اين دليل است كو اين قانوف اساسى بو امضا و تأييد ولىّ  كشور است و درصد زيادى از مردـ ىم بو آف رأى داده
نيز  (عليو السلاـ)است و اماـ زماف (عليو السلاـ)فقيو كسى است كو بو اعتقاد ما منصوب از جانب اماـ زماف  رسيده و ولىّ 

فقيو ردكردف حكم اماـ   و لعاف طور كو حضرت در مقبولو عمر بن حنظلو فرمود رد كردف حكم ولىّ منصوب از جانب خداست 
فقيو در كار   معصوـ است و ردكردف حكم اماـ معصوـ نيز رد كردف حكم خداست. و اگر غير از اين باشد و امضا و تأييد ولىّ 

شود  حياناً بر پاى بندى بو آف بو عنواف مظهر ميثاؽ ملّى تأكيد مىنباشد قانوف اساسى ارزش و اعتبار ذاتى براى ما ندارد. و اگر ا
فقيو بو قانوف اساسى سرايت كرده نو آف كو   فقيو بو قانوف اساسى مشروعيت بخشيده و مشروعيت، از ولىّ   بو جهت آف است كو ولىّ 

لّى فقيو، مشروعيت و ولايت خود را نو از رأى قانوف اساسى بو ولايت فقيو وجهو و اعتبار داده باشد. سابقاً ىم اشاره كرديم كو و 
دريافت كرده است و ريشو مسئلو ىم در اين بود كو يگانو مالك (عليو السلاـ)مردـ بلكو از جانب خداى متعاؿ و اماـ زماف

ازه آف حقيقى جهاف و انساف، خداى متعاؿ است و ىر گونو دخل و تصرفى بايد بو لضوى، مستقيم يا غير مستقيم با اذف و اج
 .ذات متعاؿ باشد

چو را كو ولّى فقيو اجازه تصرؼ و اِعماؿ ولايت در مورد آنها را دارد بو موجب اذنى است كو خداى متعاؿ و اماـ  پس آف 
 اند نو آف كو بو واسطو اختيارى باشد كو قانوف اساسى بو او داده است چرا كو قانوف اساسى خود نيز بو او داده (عليو السلاـ)زماف

 .كند مشروعيت و اعتبارش را از ولّى فقيو كسب مى

 ﴾ 118﴿ صفحو 

شود كو ولّى فقيو، فوؽ قانوف و حكم خدا نيست امّا فوؽ قانوف اساسى، با توضيحى كو  چو گفتيم روشن مى اكنوف از آف 
يت فقيو باشد. و نيز روشن داديم، ىست و اين فقيو است كو حاكم بر قانوف اساسى است نو آف كو قانوف اساسى حاكم بر ولا

چو از وظايف و اختيارات در قانوف اساسى براى ولّى فقيو شمرده شده است بسثيلى، و نو احصايى، است. بو اين معنا   شود كو آف مى
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مى كو در مقاـ احصاى بسا اى از اىمّ وظايف و اختيارات ولّى فقيو را كو معمولا مورد حاجت است بر شمرده است نو اين كو شموّ
در شرايط معمولى و عادى »ىا در واقع احصاى وظايف و اختيارات ولّى فقيو  شود گفت اين آنها باشد. و بو يك تعبير ىم مى

كند كو از لعو آنها استفاده كند. امّا اگر فرضاً شرايط بحرانى و  كو حتى در لعين موارد ىم احياناً رىبر نيازى پيدا لظى« است
دىد گر چو در  گيرد و كارىايى را الصاـ مى ىايى را مى ايد ولّى فقيو با استفاده از ولايت خود تصميماضطرارى در جامعو پيش بي

قانوف اساسى ىم صراحتاً بو آف اشاره نشده باشد. البتو از نظر خود اصوؿ قانوف اساسى ىم، مقتضاى مطلقو بودف ولايت فقيو كو 
فقيو شمرده شده است، بسثيلى، و نو   ختياراتى كو در قانوف اساسى براى ولىّ در متن قانوف اساسى آمده لعين است كو وظايف و ا

در متن قانوف لغو خواىد بود؛ بو خصوص اگر توجو كنيم كو قيد مطلقو را « مطلقو»احصايى، باشد زيرا در غير اين صورت قيد 
رساند   تا قبل از آف نبوده است؛ كو اين مسئلو مىبو متن قانوف اضافو كرده و  ٚٙگزار بعد از بازنگرى قانوف اساسى در ساؿ  قانوف

گزار منظور خاصّى از آوردف اين قيد داشتو و آف نيز لعين بوده كو با اين قيد معلوـ باشد كو اختيارات ولّى فقيو، منحصر  كو قانوف
، و لزدود در موارد ذكر شده در اين قانوف نيست و اين موارد مربوط بو شرايط عادى است ولى در شر  ايط خاص و بو ىنگاـ لزوـ

 ولّى فقيو

 ﴾ 119﴿ صفحو 

 .اى كو دارد اقداـ مقتضى را الصاـ دىد تواند بر اساس ولايت مطلقو مى

چو در قانوف  نيز شواىدى بر اين مطلب كو لزدوده ولايت فقيو منحصر بو آف (رحمو الله)در عملكرد حضرت اماـ خميتٌ 
گذارى، چيزى بود  دستور تشكيل لرمع تشخيص مصلحت نظاـ و دخالت آف در امر قانوفاساسى آمده نيست، وجود دارد. مثلا 

بر  (قدس سره)كو در قانوف اساسى آف زماف وجود نداشت و طبق قانوف اساسى از اختيارات رىبر و ولّى فقيو نبود اما حضرت اماـ
و تركيب و تعداد اعضا « شوراى عالى انقلاب فرىنگى»اـ اساس ولايت مطلقو آف را الصاـ دادند. و يا در ىيچ قانونى بو شورايى بن

گيرى از ولايت مطلقو فقيو دستور تشكيل اين شورا را  باز ىم با بهره (رحمو الله)و مسائل مربوط بو آف اشاره نشده بود امّا اماـ خميتٌ
بو ناـ دادگاه ويژه روحانيت اشاره نشده صادر و تركيب و اعضاى آف را معيّن لظودند. لعچنين در ىيچ قانونى بو تشكيل دادگاىى 

چو در مورد رئيس جمهور در قانوف اساسى آمده اين است كو  اين كار الصاـ گرفت. و يا آف(قدس سره)بود امّا بو فرماف حضرت اماـ
كند. امّا  مى كند؛ يعتٌ ىر چو مردـ رأى دادند حجّت است و رىبر فقط امضا رىبر، رأى مردـ را در مورد رئيس جمهور تنفيذ مى

در مورد رئيس جمهورى كو مردـ انتخاب كردند در حكم رياست جمهورى او نوشتند من ايشاف را نصب  (رحمو الله)اماـ خميتٌ
و اين حركت اماـ برخلاؼ آف چيزى بود كو در قانوف اساسى آمده است زيرا در قانوف نيامده كو رىبر، رييس جمهور را  (ٔ).كنم مى
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ىاى ايشاف وجود دارد  ىا و لعچنين نوشتو لعاف گونو كو در سخنرانى (قدس سره)شتو از لعو اينها حضرت اماـكند. و گذ نصب مى
 از نظر تئورى قايل بو ولايت مطلقو فقيو بودند؛ بو اين معنا كو فقيو در چارچوب و لزدوده ضوابط شرع مقدس اسلاـ و بر اساس

 

 .ٙٚ، ص ٘ٔصحيفو نور، ج  .ٔ

 ﴾ 121﴿ صفحو 

تواند در ىر امرى كو لازمو اداره حكومت است در صورت نياز تصميم بگيرد و عمل كند. و قبلا  مصالح جامعو اسلامى مى
كنند نيز اطلاؽ ولايت فقيو است و ىيچ آيو و روايت و دليل و  اى كو ولايت فقيو را اثبات مى نيز اشاره كرديم كو مقتضاى ادلوّ

 .چارچوب قانوف اساسى و قوانين موضوعو و برىانى وجود ندارد برىانى بر لزدوديت ولايت فقيو در

 

 مرجعيت و ولايت فقيو

شود اين است كو جايگاه مراجع تقليد و لرتهدين ديگر غير از ولّى  يكى از سؤالاتى كو پيراموف نظريو ولايت فقيو مطرح مى
ولّى فقيو از يك سو و مراجع تقليد از سوى ديگر، فقيو، در نظاـ سياسى مبتتٌ بر ولايت فقيو كجاست و آيا در صورت وجود 

تعارضى بين آنها وجود لطواىد داشت؟ آيا نتيجو و لازمو پذيرش نظريو ولايت فقيو، پذيرفتن مرجعيت واحد و نفى مراجع تقليد 
خاص ديگرى تقليد  توانند على رغم وجود ولّى فقيو در جامعو، از اش ديگر است؟ اگر چنين نيست و از نظر اين تئورى مردـ مى

كنند، در صورت وجود اختلاؼ نظر بين ولّى فقيو و مراجع تقليد، وضعيت جامعو چو خواىد شد و وظيفو مقلّدين اين مراجع 
فقيو جمع كرد؟ و سؤالاتى از اين قبيل كو باز ىم مانند بحث   تواف بين عمل بو فتاواى مرجع تقليد و اطاعت از ولىّ  چيست؟ و آيا مى

است و با روشن شدف اين « تبيين رابطو مرجعيت و ولايت فقيو»گردد و آف  ت و روح لعو آنها بو يك مسئلو باز مىقبلى، حقيق
 .ىا و نظاير آنها معلوـ خواىد شد رابطو، پاسخ اين پرسش

لّى فقيو و تفاوت بايد ماىيت تقليد و كار علما و مراجع تقليد و نيز ماىيت كار و « رابطو مرجعيت و ولايت فقيو»براى تبيين  
 .بين آف دو، و بو دنباؿ آف تفاوت بين حكم و فتوا معلوـ گردد
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در بياف ماىيت مسئلو تقليد و كار علما و مراجع بايد بگوييم كو كار مردـ در مراجعو بو علما و تقليد از آناف در مسائل  
است كو در ساير موارد زندگى بشر ىم وجود دارد. توضيح  ديتٌ، از مصاديق رجوع غير متخصّص بو متخصّص و اىل خبره

ىا براى يك نفر لشكن نيست  كو: از آف جايى كو ىر فرد بو تنهايى در بسامى امور سر رشتو ندارد و كسب بزصّص در لعو زمينو اين
د نياز آنهاست بو كارشناساف و ىا در مسائلى كو در آف بزصّص ندارند و مور  بنابراين بو طور طبيعى و بر اساس حكم عقل، انساف

اى ندارد  اى بسازد و خودش از بناّيى و مهندسى سر رشتو خواىد خانو كنند. مثلا اگر كسى مى متخصّصاف ىر رشتو مراجعو مى
ريزى آف بو جوشكار ساختماف، و براى  كند. براى آىن براى تهيّو نقشو و بناى ساختماف، بو معمار و مهندس و بناّ مراجعو مى

ىاى مربوطو مراجعو  كشى آب و گاز نيز بو متخصّص كشى برؽ و لولو ىا و كمدىاى آف بو لصاّر، و براى سيم اختن درىاى اتاؽس
شود براى تشخيص بيمارى و بذويز دارو بو پزشك مراجعو  كند. و يا وقتى بيمار مى كند و الصاـ اين كارىا را بو آنها واگذار مى مى
گويد  كند. مثلا پزشك مى دىند و او نيز اجرا مى رد، متخصّصاف مربوطو دستور الصاـ كارىايى را بو او مىكند. و در لعو اين موا مى

ايستد بحث كند كو چرا از اين  اين قرص روزى سو تا، اين شربت روزى دو قاشق، اين كرسوؿ روزى يكى و... و بيمار ىم لظى
ىايى از اين دست ىزاراف و صدىا ىزار بار  ديگرى روزى يكى و...؟ لظونوقرص؟ چرا از آف شربت؟ چرا اين يكى روزى سو تا و آف 

رجوع غير متخصّص بو » پيوندد و ريشو لعو آنها نيز يك قاعده عقلى و عقلايى بو ناـ بو طور مرتّب و روزانو در دنيا بو وقوع مى
 ىزاراف ساؿ قبل در جوامع بشرى وجوداى در زندگى بشر نيست و از  است. و اين ىم چيز تازه «متخصص و اىل خبره
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داشتو است. در جامعو اسلامى نيز، يكى از مسائلى كو يك مسلماف با آف سروكار دارد و مورد نياز اوست مسائل شرعى و 
دستورات ديتٌ است و از آف جا كو خودش در شناخت اين احكاـ بزصص ندارد بنابراين بو كارشناس و متخصّص شناخت 

دىد. پس اجتهاد در واقع  كند و گفتو آناف را ملاؾ عمل قرار مى احكاـ شرعى، كو لعاف علما و مراجع تقليد ىستند، مراجعو مى
عبارتست از بزصص و كارشناسى در مسائل شرعى؛ و تقليد ىم رجوع غير متخصّص در شناخت احكاـ اسلاـ، بو متخصّص اين 

 .دىد ارائو يك نظر كارشناسى است. اين حقيقت و ماىيت مسئلو تقليد است الصاـ مى فنّ است و كارى كو لرتهد و مرجع تقليد

جا مسئلو حكومت و اداره امور جامعو مطرح است.  امّا مسئلو ولايت فقيو، جداى از بحث تقليد و از باب ديگرى است. اين 
معو احتياج دارد يك نفر در رأس ىرـ قدرت قرار بگيرد و ولايت فقيو اين است كو ما از راه عقل يا نقل بو اين نتيجو رسيديم كو جا
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در مسائل اجتماعى حرؼ آخر را بزند و رأى و فرمانش قانوناً مطاع باشد. بديهى است كو در مسائل اجتماعى جاى اين نيست 
صورت، جامعو  كو ىر كس بخواىد طبق نظر و سليقو خود عمل كند بلكو بايد يك حكم و يك قانوف جارى باشد و در غير اين

شود براى مثاؿ يك نفر بگويد من چراغ سبز را علامت جواز عبور قرار  دچار ىرج و مرج خواىد شد. در امور اجتماعى لظى
دانم و سومى ىم بگويد از نظر من چراغ قرمز علامت جواز عبور  دىم و ديگرى بگويد من چراغ زرد را علامت جواز عبور مى مى

واحد گرفتو شود و لعو ملزـ بو رعايت آف باشند. در لعو مسائل اجتماعى، وضع اين چنين است.  است. بلكو بايد يك تصميم
 ىا و نهادىايى كو در نظاـ مبتتٌ بر ولايت فقيو وجود دارند كارشاف بنابراين، ولّى فقيو و تشكيلات و سازماف
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و حكومت صرفاً ارائو نظر كارشناسى نيست بلكو كار آف، ىاست؛ و روشن است كو كار دولت  ىا و حكومت لعاف كار دولت
اداره امور جامعو از طريق وضع قوانين و مقررات و اجراى آنهاست. بو عبارت ديگر، ماىيت كار دولت و حكومت، و در نتيجو 

نظر كارشناسى ولّى فقيو، ماىيت الزاـ است و حكومت بدوف الزاـ معنا ندارد. و اين برخلاؼ موردى است كو ما از كسى 
گويد اين آزمايش را الصاـ بده،  نويسد يا مى اى براى او مى كند و پزشك نسخو بخواىيم؛ مثلا وقتى بيمارى بو پزشك مراجعو مى

ىاى پزشك عمل نكند و كسى ىم حق ندارد بو جرـ  تواند بو ىيچ يك از توصيو بيمار ىيچ الزاـ و اجبارى در قباؿ آف ندارد و مى
 .پزشك يا الصاـ ندادف آف آزمايش او را جرلؽو كند يا بو زنداف بيفكند لطوردف داروى

و « حكم»و « فتوا»توانيم ماىيت ىر يك از  پس از روشن شدف ماىيت كار لرتهد و ولّى فقيو و تفاوت آف دو، اكنوف مى 
بو عنواف كارشناس و متخصّص مسائل كار لرتهد و مرجع تقليد است. مرجع تقليد « فتوا دادف»تفاوت آنها را نيز بياف كنيم. 

فتوا عبارت است از نظرى كو مرجع تقليد »كند كو مثلا چگونو لظاز بخوانيم يا چگونو روزه بگيريم. بنابراين  شرعى براى ما بياف مى
راىنمايى است بو عبارتى، كار مرجع تقليد مانند ىر متخصّص ديگرى، ارشاد و «. كند درباره مسائل و احكاـ كلّى اسلاـ بياف مى

كو كسى بو اين  ىا ىستند امّا اين گويد اگر احكاـ اسلاـ را بخواىيد اين و دستگاه و تشكيلاتى براى الزاـ افراد ندارد. او فقط مى
خواىيم  چو از مرجع تقليد مى شود و ربطى بو مرجع تقليد ندارد. آف احكاـ عمل كند يا نو، امرى است كو مربوط بو خود افراد مى

 چو از كند. آف امّا نسبت بو ولّى فقيو مسئلو فرؽ مى« نظر شما در اين مورد چيست؟»است كو اين 
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« حكم»يعتٌ كار ولى فقيو، نو فتوا دادف بلكو حكم كردف است. « دستور شما چيست؟»شود اين است كو  فقيو سؤاؿ مى  ولىّ 
 .كند رعى، در مسائل اجتماعى و در موارد خاص صادر مىعبارت از فرمانى است كو ولّى فقيو، بو عنواف حاكم ش

شود و تشخيص مصاديق آنها برعهده خود مردـ  بو عبارت ديگر، فتاواى مرجع تقليد معمولا روى يك عناوين كلّى داده مى 
ىاى متعدّد و  يك عنواف كلّى است كو در خارج مصداؽ« شراب»وجود دارد. « شراب»است. مثلا در عالم خارج مايعى بو ناـ 

دىد كو اين عنواف كلّى، يعتٌ شراب، حكمش اين است كو خوردف آف حراـ است. حاؿ اگر  لستلفى دارد. مرجع تقليد فتوا مى
جا تشخيص اين  دانيم آيا شراب است يا مثلا شربت آلبالوست، در اين فرض كرديم يك مايع سرخ رنگى در اين ليواف ىست كو لظى

ر عهده مرجع تقليد نيست و حتى اگر ىم مثلا بگويد اين مايع شربت آلبالوست، سخن او براى مقلّد موضوع در خارج، ديگر ب
رأى فقيو در تشخيص »گويند  كند؛ و اين لعاف عبارت معروفى است كو در فقو مى اثرى ندارد و تكليف شرعى درست لظى

شروب است؛ آف شربت آلبالوست؛ بلكو لعاف گونو كو بياف و اصولا كار فقيو اين نيست كو بگويد اين م« موضوع، حجّيّتى ندارد.
و ىر مقلّدى در « خوردف مشروب حراـ و خوردف شربت آلبالو حلاؿ است»كند كو  شد او فقط حكم كلى اين دو را بياف مى

دىد  يو فتوا مىآيد خودش بايد تشخيص بدىد كو اين مايع، شربت آلبالو و يا مشروب است. يا مثلا فق مواردى كو برايش پيش مى
ىا لازـ  در صورت ىجوـ دشمن بو مرزىاى سرزمين اسلاـ اگر حضور مردىا در جبهو براى دفع بذاوز دشمن كفايت كرد حضور زف»

 ىا واجب است در جبهو و دفاع نيست اما اگر حضور مردىا بو تنهايى كافى نباشد بر زف
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كو در اين جنگ خاص يا در  يد تا لعين جا و بياف لعين حكم كلّى است امّا اينكار مرجع تقل« از حريم اسلاـ شركت كنند.
اين شرايط خاص آيا حضور مردىا بو تنهايى براى دفاع كافى است يا كافى نيست، چيزى است كو تشخيص و تصميمش با خود 

گيرد و  دىد و بر اساس آف تصميم مى ش الصاـ مىرود و اين كار را ىم خود افراد و مقلّدين است. امّا ولّى فقيو از اين حد فراتر مى
تواند بگويد كار ولّى فقيو فقط بياف احكاـ است امّا تشخيص موضوع با خود مردـ است پس  كند و كسى ىم لظى فرماف صادر مى

كند كو  كم مىتشخيص او براى من حجّيّت ندارد؛ بلكو لعو افراد ملزمند كو بر اساس اين تشخيص عمل كنند. مثلا ولّى فقيو ح
شود. اين، لعاف چيزى  ىا در جبهو شرعاً واجب مى در حاؿ حاضر حضور زناف در جبهو لازـ است؛ در چنين فرضى حضور زف

« حكم»و « فتوا»كنند كو باز ىم بو لعاف تفاوت مياف  تعبير مى« احكاـ ولايتى»يا « احكاـ حكومتى»است كو گاىى از آف بو 
و رأى يك لرتهد در يك مسئلو، « فتوا»ر اين نكتو لازـ است كو در عرؼ ما بسيار رايج است كو بو جا تذك اشاره دارد. در اين
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؛ ولى بايد توجو داشت كو كلمو «حكم حجاب اين است»يا « حكم لظاز اين است»گوييم  شود و مثلا مى مى« حكم»اطلاؽ 
 .بريم اشتباه شود كو در مورد ولّى فقيو بو كار مى« محك»در اين گونو موارد، اصطلاح ديگرى است و نبايد با اصطلاح « حكم»

چو گفتيم روشن شد كو چوف رجوع بو لرتهد و مرجع تقليد از باب رجوع بو اىل خبره و متخصّص است و در رجوع بو  از آف 
ين در مسئلو تقليد و فتوا تر تشخيص دادند مراجعو كنند، بنابرا متخصّص، افراد آزادند كو بو ىر متخصّصى كو او را بهتً و شايستو

 تر از ديگراف است از تواند برود برقيق كند و ىر لرتهدى را كو تشخيص داد اعلم و شايستو ىر كس مى
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او تقليد كند و ىيچ مانع و مشكلى وجود ندارد كو مراجع تقليد متعدّدى در جامعو وجود داشتو باشند و ىر گروه از افراد 
شود چنين  مسائل شرعى خود مطابق نظر يكى از آناف عمل لظايند. امّا در مسائل اجتماعى كو مربوط بو حكومت مىجامعو، در 

توانند بو رأى و نظر خودشاف عمل   شود بگوييم ىر گروىى مى چيزى لشكن نيست و مثلا در مورد قوانين رانندگى و ترافيك لظى
گيرى متعدّد  داشتو باشد پوشيده نيست كو اگر در مسائل اجتماعى، مراجع تصميم اى از عقل و خرد كنند. بر ىيچ انسانى كو بهره

و در عرض ىم وجود داشتو باشد و ىر كس آزاد باشد بو ىر مرجعى كو دلش خواست مراجعو كند نظاـ اجتماعى دچار اختلاؿ 
گيرى واحد لازـ است و در  مرجع تصميم و ىرج و مرج خواىد شد. بنابراين در مسائل اجتماعى و امور مربوط بو اداره جامعو،

نظريو ولايت فقيو، اين مرجع واحد لعاف ولّى فقيو حاكم است كو اطاعت او بر لعو، حتى بر فقهاى ديگر لازـ است؛ لعچناف كو 
اند كو اگر يك حاكم شرعى حكمى كرد ىيچ فقيو ديگرى حق نقض  ىاى فقهى خود گفتو و نوشتو خود مراجع و فقها در بحث

كم او را ندارد. و از موارد بسيار مشهور آف ىم، كو قبلا نيز اشاره كرديم، قضيّو تنباكو و حكم مرحوـ ميرزاى شيرازى است كو ح
لعو، حتى مراجع و علما و « است. (عليو السلاـ)اليوـ استعماؿ تنباكو حراـ و لسالفت با اماـ زماف»وقتى ايشاف حكم كرد كو 

نهادند زيرا كو اين كار مرحوـ ميرزاى شيرازى نو اعلاـ يك فتوا و نظر فقهى بلكو صدور يك حكم فقهاى ديگر ىم آف را گردف 
 .ولايتى بود

فقيو، و تفاوت بين آف دو گفتيم اين شد كو يك تفاوت مرجع   جا در باره ماىيت كار مرجع تقليد و ولىّ  چو تا اين خلاصو آف 
 احكاـ كلّى را )چو در مسائل فردى و چو در مسائلتقليد و ولّى فقيو اين است كو مرجع تقليد، 
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گيرى متناسب با  كند و تعيين مصداؽ، كار او نيست. امّا كار ولّى فقيو، صدور دستورات خاص و تصميم اجتماعى( بياف مى
كو از مرجع تقليد نظر    نيازىا و شرايط خاصّ اجتماعى است. از منظر ديگر، تفاوت بين مرجع تقليد و ولّى فقيو اين است

خواىند و اصولا رجوع بو لرتهد و مرجع تقليد از باب رجوع غيرمتخصّص بو متخصّص است اما از ولّى فقيو  كارشناسى مى
پرسند امر و دستور شما چيست. بو عبارت ديگر، شأف يكى فتوا دادف و شأف ديگرى دستور دادف و حكم كردف است. نكتو  مى

تعدد فقها و مراجع، و تقليد ىر گروه از مردـ از يكى از آناف، امرى است لشكن و صدىا ساؿ است كو بين ديگر ىم اين بود كو 
تواند بيش از  كند. امّا فقيهى كو بخواىد بو عنواف حاكم و ولّى امر عمل كند لظى مسلماناف وجود داشتو و دارد و مشكلى الغاد لظى

 .اجتماعى و اختلاؿ نظاـ خواىد شد يك نفر باشد و تعدّد آف منجر بو ىرج و مرج

در شخص واحد بايد بگوييم كو على الاصوؿ چنين چيزى « ولايت امر»و « مرجعيت»و امّا نسبت بو جمع بين دو منصب  
شود مرجع تقليد لعو يا لااقل اكثر افراد جامعو باشد بلكو  لازـ نيست كو فقيهى كو منصب ولايت و حكومت بو او سررده مى

چو در ولّى فقيو لازـ است ويژگى فقاىت و بزصّص در شناخت  زـ نيست كو مرجع تقليد بوده و مقلّديتٌ داشتو باشد. آفاصولا لا
احكاـ اسلامى و اجتهاد در آنهاست. البتو در عمل لشكن است چنين اتفاؽ بيفتد كو ولّى فقيو قبل از شناختو شدف بو اين مقاـ، 

كنند؛ لعاف گونو   باشد و يا اتفّاقاً لعاف مرجع تقليدى باشد كو اكثريت افراد جامعو از او تقليد مى مرجع تقليد بوده و مقلّديتٌ داشتو
، اين گونو بود. امّا لشكن است زمانى ىم مثل زماف (رحمو الله)گذار جمهورى اسلامى ايراف، حضرت اماـ خميتٌ كو در مورد بنياف

 اللّو گلرايگانى يا مرحوـ آيت

 ﴾ 128﴿ صفحو 

در يك فرد جمع نشود و اكثريت جامعو در مسائل فردى و « ولايت»و « مرجعيت»اللّو اراكى اتفّاؽ بيفتد كو دو منصب  يتآ
ىا و مسائل اجتماعى و تعيين حكم موارد خاص، از شخص  گيرى احكاـ كلّى اسلاـ از شخصى تقليد كنند اما در مورد تصميم

 .ديگرى )ولّى فقيو( پيروى و اطاعت لظايند
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 ولايت فقيو يا افقو

مسئلو ديگرى كو در مورد رابطو مرجعيت و ولايت فقيو لشكن است بو ذىن بيايد و جاى سؤاؿ باشد بحث ولايت فقيو يا افقو 
است كو البتو پاسخ اجمالى آف از بحث پيشين روشن گرديد امّا بو لحاظ العيت آف لازـ است بو طور خاص ىم مورد بحث و مداقوّ 

تا شبهو و سؤالى پيراموف آف باقى لظاند. براى آغاز بحث، ابتدا مناسب است خود اين سؤاؿ را بيشتً توضيح دىيم تا بعد قرار گيرد 
بو پاسخ آف برردازيم. در ىر علمى و در ىر بزصّصى معمولا اين گونو است كو لعو عالداف و متخصّصاف يك رشتو و يك فن، در 

بت بو سايرين برتر بوده و از دانش و مهارت بيشتًى برخوردارند. مثلا در بين پزشكاف يك حد و در يك سطح نيستند و برخى نس
اند و گر چو لعو آنها از لحاظ بزصّص در مورد قلب  تر از بقيو متخصّص قلب در يك شهر يا در يك كشور معمولا چند نفر حاذؽ

يلات و مدرؾ معتبر و مورد تأييد وزارت بهداشت و ىاى درماف آف مشتًكند و داراى بورد بزصّصى و برص ىا و روش و بيمارى
درماف ىستند و حق طبابت دارند اما اين بداف معنا نيست كو سطح معلومات و قدرت تشخيص لعو آنها نيز در يك سطح باشد. 

اجتهاد و استنباط كو لعو آنها در برخوردارى از اصل قدرت  اين مسئلو در مورد فقها و لرتهدين نيز صادؽ است؛ يعتٌ على رغم اين
 گونو احكاـ شرعى از منابع با يكديگر مشتًكند امّا اين
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تر و برتر از  نيست كو قدرت و قوّت لعو آنها در اين امر، در يك سطح باشد بلكو معمولا اين طور است كو برخى فاضل
و نظر مشهور و اكثريت فقها و لرتهدين اين است كو تقليد كنند  ديگرانند كو اصطلاحاً در فقو از آف بو اعلم و غير اعلم تعبير مى

 .شمارند دانند و تقليد از غير اعلم و رجوع بو او را جايز لظى از اعلم را واجب مى

اكنوف با توجو بو توضيحات مذكور، سؤالى كو در بحث ما مطرح است اين است كو آيا ولّى فقيو بايد كسى باشد كو از نظر  
تر و برتر و بو اصطلاح، اعلم و افقو از ساير فقها و لرتهدين باشد يا چنين شرطى  احكاـ شرعى و فقاىت، قوىقدرت استنباط 

 در مورد ولّى فقيو لزومى ندارد و برخوردارى از اصل قدرت و بزصّص اجتهاد كافى است؟

ادلوّ اثبات ولايت فقيو ىم اشاره كرديم، ولّى و امّا پاسخ اين سؤاؿ اين است كو بايد توجو داشتو باشيم لعاف گونو كو در بحث  
فقيو علاوه بر فقاىت بايد از دو ويژگى مهمّ ديگر يعتٌ تقوا و كارآيى در مقاـ مديريت جامعو نيز برخوردار باشد كو اين ويژگى اخير 

فقيو، فقاىت   عيار در مورد ولىّ اى از چندين ويژگى بود. بنابراين تنها م )كارآمدى در مقاـ مديريت جامعو( خود مشتمل بر لرموعو
ىا و شرايط را لحاظ كرد و با لظره  نيست بلكو تركيبى از معيارىاى لستلف لازـ است و براى تشخيص ولّى فقيو بايد لرموع اين ويژگى
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ت دانشگاه تعيين  كو اگر بخواىيم مثلا فردى را براى رياس دادف بو ىر يك از آنها معدّؿ لرموع امتيازات را در نظر گرفت. نظير اين
گيريم بلكو چندين معيار براى ما مهم است. معيارىايى از قبيل داشتن مدرؾ دكتًا، سابقو تدريس،  كنيم، يك معيار را در نظر لظى

ىاى چنين  ترين ملاؾ توانند از مهم سابقو كار اجرايى و مديريتى، مقبوليت نزد اعضاى ىئيت علمى و اساتيد و دانشجوياف مى
 اشند. اگر ماانتخابى ب
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شوند كو در مياف آناف مثلا كسى است كو سابقو  ىا را براى رئيس دانشگاه شرط دانستيم افراد لستلفى مطرح مى اين ويژگى
علمى و تدريسش بيشتً است اما سابقو اجرايى زيادى ندارد؛ ديگرى سابقو اجرايى و مديريتى خوبى دارد ولى از نظر پايو علمى در 
حدّ اولى نيست؛ و فرد ديگرى كو ىم سابقو كار اجرايى و ىم پيشينو و سوابق علمى لشتازى دارد امّا بو لحاظ عدـ قدرت در 
برقرارى ارتباط و تعامل با ديگراف، مقبوليت چندانى نزد اعضاى ىئيت علمى و اساتيد و دانشجوياف ندارد. روشن است كو در اين 

يد كسى را پيدا كنيم كو ضمن دارا بودف حدّ نصاب ىر يك از اين شرايط، در لرموع و معدّؿ آنها جا براى انتخاب بهتًين فرد با
 .بالاتر از ديگراف قرار بگيرد

در مورد ولّى فقيو نيز مسئلو بو لعين صورت است؛ يعتٌ اوّلا بايد كسى باشد كو حدّ نصاب لعو اين سو شرط )فقاىت، تقوا،   
كند از ديگراف برتر و  معو( را داشتو باشد و ثانياً در لرموع امتيازاتى كو از اين سو ملاؾ كسب مىكارآيى در مقاـ مديريت جا

بالاتر باشد. با اين حساب، اگر مثلا شخصى فقيو ىست و در مقاـ مديريت امور اجتماعى نيز فرد كارآمدى است امّا تقوا 
درستى اداره كند، چنين  تواند خانواده پنج نفرى خودش را بو ريت حتى لظىندارد، يا فقيو ىست و تقوا ىم دارد امّا از نظر قدرت مدي

افرادى اصولا از دايره كانديداىاى اوليو مقاـ ولايت فقيو خارجند اگر چو اعلم و افقو فقها و لرتهدين حاضر ىم باشند؛ چرا كو  
تواف گفت سؤاؿ از ولايت فقيو يا افقو  واقع مىگفتيم براى احراز اين مقاـ، داشتن حدّ نصاب ىر سو شرط الزامى است. پس در 

 :تواف در سو فرض زير مطرح كرد و پاسخ گفت را مى

 ػ منظور اين باشد كو فردى در استنباط احكاـ شرعى از منابع و قدرتٔ

 ﴾ 131﴿ صفحو 
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ريت جامعو( يا يكى از آنها اجتهاد، برتر و بالاتر از لعو فقهاى موجود است ولى دو شرط ديگر )تقوا و كارآمدى در مقاـ مدي
 .را بو كلّى فاقد است. از بحث پيشين روشن شد كو چنين فردى اصولا فاقد صلاحيت اوليو براى احراز اين مقاـ است

ػ منظور اين باشد كو فردى ضمن برخوردارى از سو شرط فقاىت، تقوا و كارآمدى در مقاـ مديريت جامعو، لظره و توانش در ٕ
سايرين است. با توجو بو بحثى كو طرح گرديد روشن شد كو اين فرد از نظر صلاحيت ابتدايى براى احراز مقاـ فقاىت بالاتر از 

تر از او  ولايت فقيو مشكلى ندارد امّا بايد ديد آيا در لرموع امتيازات و با در نظر گرفتن بسامى معيارىا آيا فردى بهتً و شايستو
 وجود دارد يا خير؟

كو در مياف فقها و لرتهدين موجود چند نفر ىستند كو لعگى آنها در دو شرط تقوا و كارآمدى در مقاـ   ػ منظور اين باشدٖ
تر و بالاتر از ديگراف است. اقتضاى مباحث  مديريت جامعو، در يك سطح و با ىم مساوى ىستند ولى يك نفر فقاىتش قوى

 .قبلى تعيّن چنين كسى براى احراز مقاـ ولايت فقيو است

ىا در رىبر و  مناسبت نيست اگر بحثى ىم راجع بو لزوـ يا عدـ لزوـ وجود ساير بزصّص جا و در خابسو اين قسمت بى اين در 
كو: ما در بحث ادلوّ اثبات ولايت فقيو و نيز در لعين بحث اخير اشاره كرديم كو سو معيار و سو  ولى فقيو داشتو باشيم. توضيح اين

لايت فقيو عبارتند از: فقاىت، تقوا، و كارآمدى در مقاـ مديريت جامعو. لشكن است سؤاؿ شود شرط اصلى براى احراز مقاـ و 
ىا نظير بزصّص در امور نظامى و يا بزصّص در امور اقتصادى و مانند آنها را كو از اركاف مهمّ مربوط بو  چرا وجود ساير بزصّص

 آياايم؟  اى ىستند شرط نكرده و لازـ ندانستو اداره ىر جامعو

 ﴾ 132﴿ صفحو 

گيرد موجب ضعف  فقيو و كسى كو سكّاف رىبرى جامعو اسلامى را بو دست مى  ىايى در نزد ولىّ  عدـ وجود چنين بزصّص
ىاى ديگر را ىم در فردى كو  شود؟ و آيا لازـ نيست وجود برخى بزصّص مديريت و رىبرى او و خلل در اداره امور جامعو لظى

 صب مهم شود معتبر بدانيم؟دار اين من خواىد عهده مى

پاسخ اين است كو ضرورت وجود سو شرط مذكور بر اين اساس است كو فلسفو اصلى و اساسى ولايت فقيو، اجراى احكاـ  
خواىد در رأس نظاـ ولايت فقيو قرار بگيرد بايد اوّلا عالم و آشناى بو  و قوانين اسلامى است. و بنابراين بديهى است كسى كو مى

اسلاـ باشد و بو خوبى آنها را بشناسد )شرط فقاىت(. و ثانياً مردـ ىم بايد بو او اطميناف داشتو باشند و مطمئن باشند كو قوانين 
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كند بلكو در عمل تنها چيزى كو برايش ملاؾ است حفظ اسلاـ و  بر اساس اغراض و منافع شخصى و باندى و جناحى كار لظى
كند )شرط تقوا(. و ثالثاً لازـ است علاوه بر فقاىت و تقوا، قدرت درؾ مسائل  مصالح جامعو اسلامى است و خيانت لظى

اجتماعى و سياست داخلى و خارجى را نيز داشتو باشد و بتواند مديريت لظايد )شرط كارآمدى(. و بديهى است كو اگر ىر يك 
ير براى جامعو در نتيجو رىبرى او بسيار زياد ناپذ ىاى جبراف از اين سو ويژگى را شخصاً نداشتو باشد احتماؿ پديد آمدف خسارت

ىا اين گونو نيست. مثلا اگر خودش يك فرد نظامى نيست و با مسائل نظامى آشنايى چندانى  است. ولى در مورد ساير بزصّص
ابّزاذ كند. يا در تواند با استفاده از مشاوراف خبره و امين نظامى، در اين گونو موارد تصميم مقتضى و مناسب را  ندارد براحتى مى

ىاى لازـ  ىا و تصميم تواند از طريق مشورت با كارشناساف و خبرگاف مسائل اقتصادى و پولى و مالى، سياست امور اقتصادى مى
 اقتصادى را بو اجرا
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و ىست. در حاؿ ىاى دنيا چنين بوده  بگذارد. و البتو اين مسئلو، خاصّ نظاـ ولايت فقيو ىم نيست و در بسامى حكومت
ىا اعمّ  حاضر ىم در ىيچ كجاى دنيا اين گونو نيست كو رئيس جمهور يا لطست وزير و مقاـ ارشد اجرايى يك كشور، در لعو زمينو

از سياسى، اقتصادى، حقوقى، نظامى و نظاير آنها بزصّص داشتو باشد و خودش رأساً تصميم بگيرد و اصولا چنين چيزى براى  
مقدور و ميسّر ىم نيست. رويوّ معموؿ و متداوؿ در لعو جا اين است كو مشاورين متعدّد  (عليهم السلاـ)كسى غير از معصومين

كنند. در نظاـ ولايت  اى را ايفا مى ىاى لستلف، نقش مهم و عمده ىا و ابّزاذ سياست گيرى و لستلف وجود دارند كو در تصميم
گيرى از نظرات متخصّصاف  و ىست كو رىبر با استفاده از اصل مشورت و بهرهفقيو و در جمهورى اسلامى ىم از ابتدا چنين بوده 

رسانند كو يكى از آنها لرمع تشخيص مصلحت نظاـ  كند و بازوىاى مشورتى متعدّدى بو او مدد مى گيرى مى و كارشناساف تصميم
  .كند است كو بو عنواف مستشار عالى رىبرى و ولّى فقيو عمل مى

 ﴾ 134﴿ صفحو 

 

 

 ﴾ 135﴿ صفحو 
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 فصل ششم
 خبرگان و ولايت فقيو

ىاى لازـ  پس از آف كو ولايت فقيو را اثبات كرديم و گفتيم ولّى فقيو، لرتهدى است اصلح و كسى است كو از لحاظ ويژگى 
تبيين نظريو است، يك گاـ مهمّ ديگر در  (عليو السلاـ)ترين فرد بو اماـ معصوـ براى تصدّى رىبرى و رياست حكومت، نزديك

شود و چو راىكارىايى براى تشخيص چنين لرتهدى از مياف  ولايت فقيو اين است كو ببينيم اين چنين فردى چگونو مشخص مى
شود كو لرموعو مباحث فصل پايانى اين   ساير فقها و لرتهدين وجود دارد. در برقيق اين مسئلو، مباحث فرعى ديگرى نيز مطرح مى

 .و رابطو ولايت فقيو و خبرگاف را روشن خواىد ساختدىد  كتاب را تشكيل مى

 

 چرا خبرگان؟

شود اين است كو  چو كو امروزه عملا در ساختار سياسى نظاـ جمهورى اسلامى، كو مبتتٌ بر ولايت فقيو است، اعماؿ مى آف
خواىيم اين  جا مى دىد. در اين گيرد و نظر مى براى مشخّص شدف و تعيين ولّى فقيو، اين لرلس خبرگاف رىبرى است كو تصميم مى

مسئلو را از منظر علمى و نظرى بررسى كنيم تا معلوـ شود آيا اين راىكار بر مبناى يك منطق علمى و استدلالى انتخاب شده و 
 .كو مبناى علمى و نظرى درست و روشتٌ ندارد شود يا اين اجرا مى
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تواف فروض لستلفى را براى مسئلو در نظر گرفت كو از جملو  در مقاـ فرض و تصوّر مىبراى تعيين و مشخّص شدف ولّى فقيو،  
تواف بو تعيين از طريق رأى مستقيم مردـ، تعيين توسط ولّى فقيو و رىبر قبلى، تعيين توسّط خبرگاف و تعيين از طريق لرلس  آنها مى

تر و از  ترين آنها كو لشكن است پذيرش آف آساف امّا شايد مهم ىاى ديگرى نيز وجود دارد. شوراى اسلامى اشاره كرد. البتو فرض
ػ ٕػ تعيين از طريق رأى مستقيم مردـ و انتخابات عمومى ٔترى برخوردار باشد سو فرض  پشتوانو نسبتاً منطقى و استدلالِى قابل قبوؿ

ىا و نظريات  سو نيز، دو فرض اوؿ در بحثػ تعيين از جانب ولّى فقيو و رىبر قبلى است. از مياف اين ٖتعيين توسط خبرگاف و 
بيشتً مطرح است. بو ىر حاؿ بو گماف ما با روشن شدف درجو اعتبار و ارزش ىر يك از اين سو نظريو و مباحث پيراموف آنها، 
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و و تذكّر آف ىا نداريم. قبلا توجو بو اين نكت نقد و برليل ساير نظريات نيز ميسّر خواىد شد و نيازى بو نقد و بررسى ساير فرض
( توضيح داديم كو ما در مورد مشروعيت ولىّ  فقيو،   ضرورى است كو در بحث جايگاه رأى مردـ در نظريو ولايت فقيو )فصل سوـ

را قبوؿ داريم كو بحث آف مفصّل گذشت و در برخى از مباحث اين فصل نيز بر اساس لعاف مبنا سخن خواىيم  « كشف»نظريو 
 .گفت

كنيم. براى ورود بو  تر است بررسى مى عيين از طريق رأى مستقيم مردـ و تعيين توسط خبرگاف را كو اساسىابتدا، دو نظريو ت 
 :كنيم بحث، با ذكر يك مثاؿ شروع مى

اى بو وى اعطا كنيم. سؤاؿ اين است كو راه  خواىيم بهتًين استاد رياضى كشور را معرّفى كنيم و جايزه ويژه فرض كنيد مى 
 اين كار چيست؟ آيا براى شناسايى و انتخاب استاد لظونو رياضى كشور منطقى و صحيح

 ﴾ 137﴿ صفحو 

فروش و  بايد در سطح شهر راه بيفتيم و طىّ يك آمارگيرى تصادفى از لعو اقشار مردـ جامعو، از طلافروش و رفتگر و فرش
دانشجو و متخصّص مغز و اعصاب سؤاؿ كنيم و نظر آنها را دار و كشاورزاف و  ىاى خانو راننده اتوبوس شركت واحد گرفتو تا خانم

جويا شويم و از آناف بررسيم استاد لظونو و برتر رياضى در سطح كشور چو كسى است؟ بسيار روشن است كو اوّلا اين روش، غير 
 اگر افرادى كو اين سؤاؿ از علمى و نابجاست و نتايج اين آمارگيرى ىر چو باشد فاقد ىر گونو اعتبار و ارزش است و ثانياً اصولا

ىاى منطقى و منصفى باشند پاسخ خواىند داد اين مسئلو در بزصّص من نيست و از پاسخ دادف بو آف  شود آدـ آناف پرسيده مى
. بو ىر حاؿ شكّى نيست كو براى انتخاب استاد لظونو رياضى كشور، كسى از اين روش استفاده لظى كند و اگر ىم بكند  معذورـ

 .ابل قبوؿ و مردود استغير ق

تواند ارزيابى كند كو خودش با رياضيات سر و كار دارد و اىل  بديهى است كو تواف و بزصّص يك استاد رياضى را كسى مى 
شود بو اين صورت است كو صاحب نظراف و متخصّصاف مربوطو نظر  چو در مواردى شبيو اين، عمل مى اين رشتو است. و آف

كنند و  ين مثاؿ، ابتدا در ىر دانشگاىى اساتيد رياضى آف دانشگاه، بهتًين استاد را از مياف خودشاف معرّفى مىدىند. مثلا در ا مى
اگر در يك شهر بيش از يك دانشگاه وجود دارد اساتيد معرّفى شده و منتخب دانشگاىهاى يك شهر باز از مياف خودشاف يك 

كنند و  شوند و ازمياف خودشاف يك نفر را معرّفى مى تيد منتخب شهرىا جمع مىكنند و باز در سطح استاف، اسا نفر را معرّفى مى
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ىا ىم بين خودشاف مشورت و گفتگو  شوند و باز اين مثلا سى استاد از سى استاف كشور بو اين ترتيب معرّفى و انتخاب مى
 كنند و در نهايت، از مياف اين جمع سى مى

 ﴾ 138﴿ صفحو 

كنند. البتو لشكن است در اين مرحلو يا مراحل قبلى، يك  استاد منتخب و لظونو كشور معرّفى مى نفرى يك نفر را بو عنواف
ىاى جزئى ديگرى بتواف براى  ىيئت داوراف مركّب از چند تن از اساتيد برجستو رشتو رياضى، كار انتخاب را الصاـ دىند يا تفاوت

ا، روش كلّى يكى است و آف اين است كو صاحب نظراف و متخصّصاف اجراى اين روش در نظر گرفت امّا بو ىر حاؿ در لعو آنه
كنند. آيا حقيقتاً براى انتخاب استاد  رشتو رياضى ىستند كو نقش اصلى و اساسى را در تعيين استاد لظونو رياضى كشور ايفا مى

سواد، دانشگاىى و غير دانشگاىى، سواد و با لظونو رياضى كشور، اين روش نزد عقل مقبوؿ است يا اين روش كو لعو مردـ از بى
 متخصّص و غير متخصّص، و خلاصو ىر قشرى جمع شوند و رأى بدىند كو استاد لظونو رياضى كيست ؟

خواىيم فقيو لظونو و برتر را انتخاب كنيم؛  خواىد الصاـ بگيرد اين است كو مى در مورد تعيين ولّى فقيو ىم ماىيّت كارى كو مى 
تر و اصلح از ديگراف باشد.  از حيث سو ويژگى فقاىت، تقوا و كارآمدى در مقاـ مديريت جامعو، شايستو فقيهى كو در لرموع،

سؤاؿ اين است كو راه انتخاب چنين فقيهى كداـ است و چو كسى صلاحيت دارد نظر بدىد اين فقيو برتر و اصلح كيست؟ آيا 
ـ عمومى بگذاريم و با الصاـ يك انتخابات سراسرى، مستقيماً از لعو راه درست و منطقى آف اين است كو اين مسئلو را بو رفراندو 

جا لعاف فقها ىستند،  كو روش صحيح و علمى اين كار آف است كو بو متخصصاف مربوطو، كو در اين مردـ نظر بخواىيم؟ يا اين
ف انتخاب كنند؟ اگر در تعيين استاد لظونو ترين فرد براى تصدّى اين مقاـ را از مياف خودشا مراجعو كنيم و از آناف بخواىيم شايستو

 رياضى كشور، مراجعو بو آراى عمومى و برگزارى انتخابات روش صحيحى نيست )كو نيست( بلكو بايد

 ﴾ 139﴿ صفحو 

باره نظر بدىند، براى تعيين فقيو لظونو و اصلح نيز راه معقوؿ و درست اين است كو فقها نظر  اساتيد رياضى كشور در اين
تر است و مراجعو بو آراى عمومى و رأى مستقيم مردـ، در اين مسئلو لظى تواند ملاؾ باشد. و  د كداـ فقيو از ديگراف شايستوبدىن
شود لعين است كو تعيين رىبرى و ولّى  چو كو در حاؿ حاضر در قانوف اساسى جمهورى اسلامى ايراف نيز وجود دارد و عمل مى آف

؛ خبرگانى كو لعگى آناف اىل فقو و فقاىتند و سالياف متمادى در اين رشتو كار كرده و عمر فقيو بر عهده لرلس خبرگاف است
 .اند خويش را صرؼ لظوده
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كو  خواىند ولّى فقيو را معيّن كنند خودشاف بو دو طريق لشكن است انتخاب شوند. يكى اين امّا اين خبرگانى كو در نهايت مى 
كنند و در مرحلو بعد در  دانند معرّفى مى تر مى آناف از مياف خودشاف يك نفر را كو شايستو در ىر شهرى كو چند فقيو وجود دارد

اى بو اين ترتيب براى لرلس خبرگاف معرّفى شوند. راه ديگر اين است كو  سطح استاف چنين انتخابى صورت بگيرد و در نهايت عدّه
كو معمولا تعداد فقها و افرادى   ات عمومى تعيين كنيم زيرا با توجو بو ايندر ىر استاف يا در ىر شهرى، اين افراد را از طريق انتخاب

كو در حدّ اجتهاد باشند زياد نيست و گاىى در يك شهر حتى يك نفر ىم كو در اين حدّ باشد يافت لظى شود، لذا درست 
اد اين افراد در ىر شهر يا ىر استاف كو تعد است كو عموـ مردـ خودشاف متخصّص در فقو و اجتهاد نيستند امّا با توجو بو اين

كو  توانند با كمى برقيق و پرس وجو بفهمند چو فرد يا افرادى شايستگى بيشتًى از ديگراف دارند. نظير اين بسيار اندؾ است مى
انيم تو  بخواىيم بهتًين متخصّص قلب را در يك شهر يا يك استاف پيدا كنيم كو گر چو خودماف متخصّص قلب نيستيم امّا مى

 بامراجعو بو پزشكاف و متخصّصاف و برقيق از راه بيمارانى كو

 ﴾ 141﴿ صفحو 

 .اند، مشكل را حل كنيم بو آنها مراجعو كرده

جا معلوـ گرديد كو براى مشخّص شدف و تعيين رىبر و ولّى فقيو، از بين دو راىكار، يكى مراجعو مستقيم بو آراى مردـ  تا اين 
 .خبرگاف، راىكار منطقى و علمىِ قابل دفاع لعين راىكار دوـ يعتٌ تشخيص و تعيين توسّط خبرگاف استو ديگرى تعيين توسّط 

و امّا نسبت بو راىكار تعيين رىبر بعدى توسّط رىبر قبلى بايد بگوييم كو گر چو لشكن است اين راه عملا با ضريب اطميناف  
لوب منجر شود )زيرا با توجو بو احاطو و بصيرتى كو رىبر قبلى نسبت بو نسبتاً بالا و قابل توجّهى بو يك انتخاب درست و مط

تواند با مقدارى تأمّل و تفحّص در بين چند تن  ىاى آناف دارد مى ىاى برجستو علمى و سياسى كشور و توالظندى افراد و شخصيت
شناسايى و بو مردـ معرّفى كند( امّا يكى، دو ترى است  ىاى بيش ىاى آناف، يك نفر را كو در لرموع واجد صلاحيت ترين از برجستو

كند كو در سطح افكار  كو راه را براى تبليغات سوء و مسموـ دشمناف باز مى رسد. يكى اين اشكاؿ مهم در مورد آف بو نظر مى
كنند. امروزه   عمومى داخل و خارج كشور تصوير يك حكومت استبدادى را از نظاـ ولايت فقيو ترسيم و ما را بو ديكتاتورى متهم

كنيم كو على رغم برگزارى بيست انتخابات عمومى در طىّ بيست ساؿ پس از انقلاب اسلامى، دشمناف و دگر  ملاحظو مى
 .كنند توزانو و مزوّرانو، نظاـ جمهورى اسلامى ايراف را بو ديكتاتورى و استبداد متّهم مى انديشاف داخل و خارج كشور، كينو
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آف است كو لشكن است رىبر را در اين مسئلو بو رعايت مسائل عاطفى و خويشاوندى و ملاحظو اشكاؿ ديگر اين روش  
 منافع فردى يا گروىى متّهم كنند؛ لعاف گونو كو حتى در مورد شخصيّتى نظير پيامبر گرامى

 ﴾ 141﴿ صفحو 

عليو )مسلماناف مطرح شد كو چوف حضرت علىنيز چنين اتّهامى از سوى برخى از مسلماناف و غير  (صلى الله عليو وآلو)اسلاـ
 .داماد او بوده است لذا وى را انتخاب كرده و اين لعو بو او العيت داده است(السلاـ

بنابراين على رغم نتايج خوب و مثبتى كو تعيين رىبر بعدى توسّط رىبر قبلى لشكن است بو لعراه داشتو باشد امّا بو دليل برخى  
 .ر است كو از آف صرؼ نظر كنيمملاحظات جانبى سزاوا

ػ تعيين رىبر و ولّى فقيو از ٕػ تعيين رىبر و ولّى فقيو از طريق رأى مستقيم مردـ ٔنتيجو كلى اين است كو از مياف سو راىكار:  
تعيين رىبر ػ تعيين رىبر و ولّى فقيو توسّط رىبر قبلى، راىكار بهينو و معقوؿ و منطقى عبارت از ٖطريق خبرگاف واجد صلاحيت 

ىاى ديگرى  توسّط خبرگاف واجد صلاحيت است. و با دقّت و تأمّل در بحثى كو پيراموف ارزيابى اين سو روش داشتيم تكليف روش
 .گردد و نياز بو بحث مستقلّى ندارد ىم كو لشكن است در اين رابطو مطرح شود نيز مشخصّ مى

 

 اشكال دور

قابل دفاع در مورد تعيين رىبر و ولّى فقيو مراجعو بو آراء و نظر خبرگاف است. اما جا روشن شد كو روش منطقى و  تا اين 
پيراموف لرلس خبرگاف و رابطو آف با ولّى فقيو و رىبرى مسائلى وجود دارد كو از جملو آنها اشكاؿ دور است كو درباره رابطو بين 

كند در حالى كو اعتبار خود اين  گاف رىبر را تعيين مىشود از يك طرؼ لرلس خبر  لرلس خبرگاف و رىبر مطرح شده و گفتو مى
خواىند براى لرلس  كو: كسانى كو مى گردد و اين دور است و دور باطل است. توضيح اين خبرگاف و كار آنها بو رىبر باز مى

 خبرگاف نامزد و در نهايت انتخاب شوند بايد صلاحيت آنها توسّط شوراى

 ﴾ 142﴿ صفحو 
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كنند و اگر  تأييد شود. بنابراين اعضاى لرلس خبرگاف در واقع اعتبار خود را از شوراى نگهباف كسب مى نگهباف بررسى و
ىاى رأى زياد باشد موجب اعتبار و عضويت  شوراى نگهباف صلاحيت آنها را تأييد نكند ىر چو ىم تعداد آراى آناف در صندوؽ

اند زيرا بر اساس  راى نگهباف نيز اعتبارشاف را از ناحيو رىبر كسب كردهشود. از طرؼ ديگر، اعضاى شو  آناف در لرلس خبرگاف لظى
قانوف اساسى، انتخاب فقهاى شوراى نگهباف بر عهده رىبر و ولّى فقيو است. پس اگر نظرات شوراى نگهباف اعتبار دارد و نافذ 

عتبار اعضاى لرلس خبرگاف بو امضاى توانيم بگوييم اگر ا است بو دليل آف است كو منتخب رىبر ىستند. با اين حساب مى
شوراى نگهباف است و اعتبار شوراى نگهباف نيز بو امضاى رىبر است بنابراين، اعتبار لرلس خبرگاف در حقيقت با يك واسطو 

 :بخشد بستگى بو امضاى رىبر دارد و اين رىبر و ولّى فقيو است كو بو لرلس خبرگاف و كار آف اعتبار مى

 

يز كار لرلس خبرگاف عبارت از انتخاب و تعيين رىبر و ولّى فقيو است و با امضا و رأى لرلس خبرگاف است كو از اين طرؼ ن 
 :كند و بدين ترتيب دور فلسفى پيش آيد ولايت فقيو و رىبرى اعتبار پيدا كرده و حق حاكميت پيدا مى

 

اعتبار ندارد و از طرؼ ديگر خود لرلس خبرگاف را نيز مادامى  يعتٌ تا لرلس خبرگاف رأى نداده باشد، حكم و نظر ولّى فقيو  
 كو ولّى فقيو بطور غير مستقيم )با يك واسطو و از طريق شوراى نگهباف( امضا نكرده

 ﴾ 143﴿ صفحو 

بات باشد نظر و رأى آف )كو لعاف تعيين رىبرى است( اعتبارى ندارد و اين لعاف رابطو دورى است كو در فلسفو و منطق بو اث
 .رسيده كو باطل و لزاؿ است

كو بو پاسخ اين اشكاؿ برردازيم بايد متذكّر شويم كو ريشو اين اشكاؿ در واقع مربوط بو بحثى است كو در مباحث  قبل از اين 
ىاى دموكراسى و مبتتٌ بر انتخابات مطرح شده است. در آف جا اين بحث و اين اشكاؿ مطرح  فلسفو سياست و در مورد نظاـ

شود بر چو اساس است؟ و  ده كو اعتبارقوانين و مقرراتى كو در يك نظاـ دموكراتيك توسّط لرالس لظايندگاف يا دولت وضع مىش
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شود اين است كو اعتبار آف بر اساس رأى مردـ است؛ يعتٌ چوف مردـ بو اين لظايندگاف يا بو اين  پاسخ ابتدايى ىم كو داده مى
 :كند اين قوانين و مقررات موضوعو توسّط آنها اعتبار پيدا مىاند بنابر  حزب و دولت رأى داده

 

خواىد برگزار شود  آيد كو بو ىنگاـ تأسيس يك نظاـ دموكراتيك و در اولين انتخاباتى كو مى امّا بلافاصلو اين سؤاؿ بو ذىن مى 
 كنيم، خود اين انتخابات نياز بو قوانين خواىيم از طريق انتخابات آنها را معيّن  و ىنوز لرلس و دولتى وجود ندارد و تازه مى

كو آيا زناف ىم حق رأى داشتو باشند يا نو؛ حداقلّ سنّ رأى دىندگاف چو مقدار باشد؛ حدّاقل آراى كسب  ومقررات دارد؛ اين
آراى  شده براى انتخاب شدف چو مقدار باشد: آيا اكثريت مطلق ملاؾ باشد يا اكثريت نسبى يا نصف بعلاوه يك يا يك سوـ

ىا مسئلو ديگر كو بايد قوانين و  مأخوذه؛ نامزدىا از نظر سنّ و ميزاف برصيلات و ساير موارد بايد واجد چو شرايطى باشند و ده
 مقرراتى براى آنها در نظر بگيريم. و بسيار روشن است كو ىر يك از اين قوانين ومقررات و

 ﴾ 144﴿ صفحو 

شود  كو در انتخابات پيروز مى تواند بر سرنوشت انتخابات و فرد يا حزبى شود مى ىتصميمى كو در مورد چگونگى آف گرفتو م
ىاى دموكراتيك در  آورد تأثير داشتو باشد. در كشورىاى غربى )يا لااقل در بسيارى از آنها( كو پيشگاماف تأسيس نظاـ و رأى مى

شد و اين احتماؿ  انتخابات بدوف حضور زناف برگزار مىشوند زناف در ابتدا حق رأى نداشتند و  يكى، دو قرف اخير شناختو مى
ىاى ديگرى را در تاريخ سياسى  داشتند ما امروز ناـ افراد و احزاب و شخصيت قوياًّ وجود دارد كو اگر از ابتدا زناف حق رأى مى

مستقلّ « كانتوف»بيست كرديم. تا لعين اواخر نيز در كشور سوييس كو داراى بيش از  بسيارى از كشورىاى غربى مشاىده مى
 ٘ٔبو  ٙٔىاى آف، زناف حق رأى نداشتند. با تغيير حداقلّ سنّ لازـ براى شركت در انتخابات از  است در بسيارى از كانتوف

رود كو وضعيت  دىند، احتماؿ قوى مى ساؿ، در كشورىايى نظير كشور ما كو نزديك بو ىفتاد درصد جمعيت را جواناف تشكيل مى
شوند بو كلّى دگرگوف شود. اكنوف سؤاؿ اين است كو در اولين انتخاباتى كو  ىايى كو حايز اكثريت آرا مى فراد و گروهانتخابات و ا

شود و ىنوز نو دولتى و نو لرلسى دركار است براى سن و جنسيّت افراد شركت كننده و يا در  در ىر نظاـ دموكراسى برگزار مى
ف آرايى كو براى انتخاب شدف نياز دارند و مسائل مشابو ديگرى كو مربوط بو برگزارى مورد شرايط نامزدىاى انتخابات و ميزا

كنيم كو توجو داشتو باشيد اگر  جا تأكيد اكيد مى اى بايد تصميم بگيرد؟ در اين انتخابات است چو مرجعى و بر اساس چو پشتوانو
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ىا و لرالس  اى بدىيم بسامى دولت درست و قانع كننده آيد نتوانيم پاسخ براى اولين دولت و اولين لرلسى كو بر سركار مى
 آيند زير سؤاؿ خواىند رفت و اعتبار و مشروعيت آنها گذارى كو پس از اين اولين دولت و لرلس در يك كشور روى كار مى قانوف

 ﴾ 145﴿ صفحو 

شود؛ دولت و  وؿ تشكيل مىلسدوش خواىد شد. زيرا دولت و لرلس دوـ بر اساس قوانين ومقررات مصوب دولت و لرلس ا
شود؛ دولت ولرلس چهارـ بر اساس قوانين و مقررات  لرلس سوـ براساس قوانين و مقررات مصوب دولت و لرلس دوـ تشكيل مى

 :كند شود و بو لعين صورت ادامو پيدا مى مصوب دولت و لرلس سوـ تشكيل مى

 

ىا و  اوؿ حل نشود و اعتبار آنها تثبيت نگردد اعتباربسامى دولتو بديهى است كو اگر اشكاؿ مذكور در مورد دولت و لرلس  
 .گذارى بعدى تا آخر زير سؤاؿ خواىد رفت لرالس قانوف

اى نداريم كو انتخابات اوؿ را  اند ما بالاخره چاره براى حل اين اشكاؿ، برخى از نظريو پردازاف و دانشمنداف علوـ سياسى گفتو 
مقررات برگزار كنيم. بو عنواف مثاؿ فرض كنيد انتخاباتى را بر اساس اين قوانين و مقررات برگزار بر مبناى يك سرى قوانين و 

 :كنيم مى

 .ساؿ است ٙٔالف ػ حداقلّ سنّ رأى دىندگاف  

 .ب ػ زناف حق انتخاب شدف و انتخاب كردف ندارند 

 .علمى معتبر نيست ج ػ در مورد نامزدىاى انتخاباتى ىيچ سطح خاصّى از برصيلات ومدرؾ 

 .باشد كلّ آراى مأخوذه مى  ٖٔد ػ حدّاقلّ آراى لازـ براى انتخاب شدف،  

 .باشد ساؿ مى ٕٓىػػ حدّاقل سنّ انتخاب شوندگاف  
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 پس از آف كو انتخابات را بر اساس اين قوانين و مقررات برگزار كرديم و اولين دولت و لرلس را تشكيل داديم آف گاه اين اولين 
 دولت و لرلس

 ﴾ 146﴿ صفحو 

كند كو اين انتخابات برگزار شده با لعين قوانين و مقررات معتبر است و بدين صورت اين اولين انتخابات، وجهو و  تصويب مى
لعين گيرى كند؛ كو لشكن است  كند. البتو براى انتخابات بعد بايد اين اولين دولت و لرلس تصميم پشتوانو قانونى و معتبر پيدا مى

ىا را تغيير دىد. ولى بالاخره بو طريقى كو بياف شد مشكل اولين  قوانين و مقرراّت را ابقا كند و لشكن ىم ىست برخى يا لعو آف
 .شود انتخابات و اعتبار قانونى آف حل مى

اولين دولت و  بسيار روشن است كو اين پاسخ، پاسخ صحيحى نيست و مشكل را حل لظى كند. زيرا سؤاؿ ما در مورد لعين 
ىا و لرالس بعدى و قوانين و مقررات مصوب آنها اعتبار بدىد در حالى كو خودش بر اساس  خواىد بو دولت لرلسى است كو مى

انتخاباتى بر سركار آمده كو آف انتخابات بر اساس يك سرى قوانين ومقرراتى برگزار شده كو آف قوانين و مقررات، ديگر مصوب 
كو لعين دولت و لرلس بخواىد بو انتخاباتى كو بر اساس آف روى كار آمده  تخب مردمى نيست. و اينىيچ دولت و لرلس من

 :اعتبار و مشروعيت ببخشد چيزى نيست جز لعاف رابطو دورى كو در ابتدا اشاره كرديم

 

اى ىم  خ منطقى و قانع كنندهشود و ىيچ پاس ىاى مبتتٌ بر دموكراسى وارد مى بو ىر حاؿ اين اشكالى است كو بر بسامى نظاـ 
پردازاف فلسفو سياست و انديشمنداف علوـ سياسى، بخصوص در دوراف معاصر، اين  ندارد و بو لعين دليل ىم تقريباً بسامى نظريو

دـ،  اى و راىى غير از اين نيست و براى تأسيس يك نظاـ دموكراتيك و مبتتٌ بر آراى مر  گويند چاره اند ولى مى اشكاؿ را پذيرفتو
 .گريزى از اين مسئلو نيست و ىيچ راه حل عملى براى اين مشكل وجود ندارد

 ﴾ 147﴿ صفحو 

تواند اين  شود يك پاسخ مى بنابراين، در مورد اشكاؿ دورى ىم كو درباره رابطو لرلس خبرگاف با رىبرى و ولّى فقيو مطرح مى 
بر دموكراسى وجود دارد ولى معهذا موجب نشده دست از دموكراسى  ىاى مبتتٌ باشد كو لعاف گونو كو اين مشكل در بسامى نظاـ
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ىايى از نوع ديگر باشند، وجود چنين مشكلى در نظاـ ولايت فقيو ىم نبايد موجب شود ما اصل اين نظاـ  بردارند و بو فكر نظاـ
 .ه جهاف را نيز مردود شمرده و نرذيريمىاى دموكراتيك قبلى و فعلى و آيند ىا و نظاـ را لسدوش بدانيم و گرنو بايد بسامى حكومت

ىاى دموكراسى وارد است و نظاـ مبتتٌ بر ولايت فقيو اساساً از چنين  امّا واقعيت اين است كو اين اشكاؿ دور فقط بر نظاـ 
اب مشروحاً جا ىيچ دورى وجود ندارد. دليل آف ىم اين است كو لعاف گونو كو در مباحث قبلى اين كت اشكالى مبراّست و در اين

كند و قانوف و فرماف  بحث شد، ولى فقيو اعتبار و مشروعيت خود را از جانب خداى متعاؿ، و نو از ناحيو مردـ، كسب مى
ايم اعتبار ذاتى دارد و ديگر لازـ نيست كسى يا مرجعى بو فرماف و قانوف خداوند  خداى متعاؿ نيز لعاف طور كو قبلا اشاره كرده

تواند ىر گونو تصرؼ تكويتٌ و تشريعى   اساس مالكيّت حقيقى خداى متعاؿ نسبت بو لعو ىستى، خداوند مى اعتبار بدىد بلكو بر
چو در ابتداى تأسيس نظاـ اتفاؽ  كو بخواىد در مورد ىستى و بسامى موجودات اعماؿ لظايد. يعتٌ در نظاـ مبتتٌ بر ولايت فقيو آف

 :افتد بو اين صورت است مى

 

 ر وارد كردف اشكاؿ دور بو رابطو مياف ولّى فقيو واى كو د مغالطو 

 ﴾ 148﴿ صفحو 

در حالى كو اعتبار خود « كند ولّى فقيو اعتبارش را از لرلس خبرگاف كسب مى»گويد:  خبرگاف وجود دارد در آف جاست كو مى
تبارش را از رىبر گرفتو است. و پاسخ خبرگاف بو امضاى ولّى فقيو و از طريق تأييد توسّط شوراى نگهباف است كو خود اين شورا اع

عليو )آف ىم لعاف طور كو گفتيم اين است كو اعتبار ولّى فقيو از ناحيو خبرگاف نيست بلكو بو نصب از جانب اماـ معصوـ
چو كو در فصل سوـ اين كتاب توضيح  و خداى متعاؿ است و خبرگاف در حقيقت رىبر را نصب لظى كنند بلكو طبق آف (السلاـ

كو وقتى براى انتخاب  است. نظير اين (عليو السلاـ)رىبر منصوب بو نصب عاـ از جانب اماـ زماف« كشف»داديم نقش آناف 
كنيم، لظى خواىيم آناف كسى را بو اجتهاد يا  رويم و از آنها سؤاؿ مى مرجع تقليد و تعيين اعلم بو سراغ افراد خبره و متخصّصاف مى

د در خارج و در واقع يا لرتهد ىست يا نيست، يا اعلم ىست يا نيست، اگر واقعاً لرتهد يا اعلم اعلميت نصب كنند بلكو آف فر 
است برقيق ما باعث لظى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اگر ىم واقعاً لرتهد و اعلم نيست برقيق ما باعث لظى شود اجتهاد و 

راى اين منظور است كو از طريق شهادت آناف براى ما كشف و معلوـ اعلميت در او بوجود بيايد. پس سؤاؿ از متخصّصاف فقط ب
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جا ىم خبرگاف رىبرى، ولّى فقيو را بو  شود كو آف لرتهد اعلم )كو قبل از سؤاؿ ما خودش در خارج وجود دارد( كيست. در اين
حق ولايت دارد و فرمانش  (عليو السلاـ)دىند آف لرتهدى كو بو حكم اماـ زماف رىبرى نصب لظى كنند بلكو فقط شهادت مى

 .مطاع است اين شخص است

( اين است كو بطور مثاؿ، بنياف گذار جمهورى اسلامى ايراف حضرت اماـ  جواب ديگرى ىم كو مى  توانيم بدىيم )جواب سوـ
 اولين شوراى نگهباف را تعيين فرمودند و آف شوراى نگهباف صلاحيّت(قدس سره)خميتٌ

 ﴾ 149﴿ صفحو 

ى لرلس خبرگاف رىبرى را تأييد كردند و آناف انتخاب شدند. امّا اين لرلس خبرگاف كارش تعيين رىبر بعدى است و كانديداىا
با يك واسطو )شوراى نگهباف( لرلس خبرگاف رىبرى را (قدس سره)بنابراين دورى در كار نيست. بلو اگر اين گونو بود كو اماـ خميتٌ

لرلس خبرگاف، اماـ را بو رىبرى تعيين كرده بود اين كار، دور بود. اين نظير آف است كو ما تأييد كرده بودند و در عين حاؿ لعين 
جا دور نيست.  ابتدا شمع روشتٌ داشتو باشيم و با اين شمع كبريتى را روشن كنيم و با آف كبريت شمع ديگرى را روشن كنيم كو اين

شده در لعاف حاؿ روشتٌ كبريت نيز از شمع الف حاصل شده باشد در طور باشد كو روشتٌ شمع الف از كبريت گرفتو  بلو اگر اين
 .شود و ىيچ يك از شمع و كبريت روشن لطواىند شد اين صورت دور مى

قدس )لشكن است كسى بگويد در لعاف لرلس خبرگاف اوؿ اين طور است كو گر چو آغاز و شروع رىبرى اماـ خميتٌ 
ادامو رىبرى ايشاف بستگى بو تشخيص و تأييد و شهادت لعين لرلس خبرگاف دارد. بنابراين،  ربطى بو لرلس خبرگاف ندارد امّا (سره

آيد. زيرا  اشكاؿ دور پيش مى(قدس سره)اشكاؿ دور نسبت بو ابتداى رىبرى ايشاف وارد نيست امّا در مورد ادامو رىبرى اماـ خميتٌ
گرفتو  (قدس سره)اين لرلس خبرگاف خود، اعتبارش را از اماـ خميتٌادامو رىبرى ايشاف بو تأييد لرلس خبرگاف است در حالى كو 

 .است و اين دور است

پاسخ اين اشكاؿ ىم اين است كو اين مسئلو نظير اين است كو ابتدا شمع الف روشن باشد )روشتٌ اوؿ( و كبريتى را با آف  
(   روشن كنيم و بعد شمع الف خاموش شود و با لعين كبريتى كو از شمع الف روشن شده بود دوباره آف شمع روشن كنيم )روشتٌ دوـ

 چو كو روشتٌ كبريت بو آف وابستو بود روشتٌ اوؿ جا دورى پيش لطواىد آمد. زيرا آف كو در اين

 ﴾ 151﴿ صفحو 
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 :چو بو روشتٌ كبريت وابستو است ادامو روشتٌ شمع الف و روشتٌ دوـ آف است و اين دور نيست شمع بود و آف

 

شوراى نگهباف را تعيين كردند و آف شورا صلاحيت كانديداىاى  (قدس سره)در بحث ما ىم اين طور است كو اماـ خميتٌ 
قدس )كند ادامو رىبرى اماـ خميتٌ چو كو لرلس خبرگاف پس از انتخاب و تشكيل، امضا مى لرلس خبرگاف را امضا كرده ولى آف

شمع الف( كارى ندارد و اعتبار آف دوراف بو تأييد لرلس خبرگاف اوؿ نيست بلكو  است و بو دوراف قبل از اين )روشتٌ اوؿ (سره
 .است و با اين حساب دورى در كارى نيست(عليو السلاـ)بواسطو نصب عاـ از ناحيو اماـ زماف

دـ سالارى ىاى مبتتٌ بر دموكراسى و تفكّر مر  خلاصو اين قسمت از بحث اين شد كو اشكاؿ دور در واقع مربوط بو نظاـ 
اند بر نظريو ولايت فقيو نيز وارد كنند. امّا حقيقت اين است كو اين اشكاؿ بر  است و اين اشكاؿ را از آف جا گرفتو و خواستو

ىاى دموكراتيك وارد است و ىيچ پاسخ مقبوؿ و معقولى ندارد و مفرّى از آف وجود ندارد ولى در مورد نظاـ مبتتٌ بر ولايت  نظاـ
 .قى كو كرديم معلوـ شد اين اشكاؿ مندفع است و بو ىيچ وجو وارد نيستفقيو با برقي

 

 ىا خبرگان و انواع تخصّص

ىاى  شود مربوط بو ضرورت وجود بزصّص يكى از سؤالات و اشكالاتى كو در مورد لرلس خبرگاف و اعضاى آف مطرح مى
نوف اساسى شرايطى كو براى رىبر ذكر گرديده در سو در خود قا اوّلا لستلف در اين لرلس است. توضيح اين سؤاؿ اين است كو

 شرط فقاىت، عدالت، و
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شود در حالى كو با توجو بو شرط اجتهاد كو براى كانديداىاى لرلس خبرگاف در متن قانوف معتبر دانستو  مديريت خلاصو مى
ا تواف تشخيص فقاىت و عدالت ولّى فقيو را دارند امّا دىند كو تنه شده اعضاى لرلس خبرگاف را نوعاً افرادى تشكيل داده و مى

ىا نظير قدرت اجرايى، آشنايى بو مسائل و رخدادىاى اجتماعى،  اى از ويژگى در مورد شرط مدير و مدبرّ بودف كو بو لرموعو
بنابراين لازـ است  گردد چنداف قدرت تشخيص ندارند.  آگاىى از مسائل سياست روز داخلى و بين الدللى، و مانند آف باز مى
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كساف ديگرى نيز در شمار خبرگاف قرار گيرند كو در راستاى بزصّص و موقعيّت علمى خويش در مسائل اجرايى و سياسى و 
از آف جا كو بر طبق قانوف اساسى  ثانياً  اجتماعى، بتوانند در مورد تواف رىبر و ولّى فقيو از اين حيث نيز اظهار نظر كنند. و

ىاى كلّى نظاـ اعمّ از اقتصادى، نظامى،  ىا و سياست وظايف و اختيارات نظير فرماندىى كلّ قوا، تعيين خطّ مشىموجود، برخى 
تواند از عهده اين گونو وظايف و اختيارات برآيد يا نو، نياز  كو آيا رىبر مى سياسى و غير آنها براى رىبر شمرده شده، تشخيص اين

، سياسى، اقتصادى و امثاؿ آنها در مياف اعضاى لرلس خبرگاف رىبرى دارد تا علاوه بر بو وجود متخصصاف لستلف امور نظامى
ىاى لازـ در رىبر و ولّى فقيو را نيز مورد ارزيابى قرار داده و درباره آف نظر كارشناسانو  صلاحيت فقاىتى و عدالتى، ساير صلاحيت

 .و علمى بدىند

موع اين است كو شرط اجتهاد در اعضاى لرلس خبرگاف باعث شده تا فقط يك  بنابراين، خلاصو اين اشكاؿ و سؤاؿ در لر 
گروه از متخصّصاف در اين لرلس حاضر باشند در حالى كو با توجو بو جايگاه رىبرى در نظاـ ما و وظايف و اختياراتى كو براى 

 وى بر شمرده شده،
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 .رسد لس ضرورى و لازـ بو نظر مىىاى متخصّص لستلف ديگرى نيز در اين لر وجود گروه

در پاسخ اين سؤاؿ بايد بگوييم اوّلا براى تأييد صلاحيت كانديداىاى لرلس خبرگاف، وجود شرط اجتهاد بو تنهايى كافى  
نيست. بلكو بديهى است از آف جا كو اين كانديداىا در صورت انتخاب شدف و راه يابى بو لرلس خبرگاف بايد در مورد تعيين 

گيرى كنند بنابراين حتماً خودشاف نيز علاوه  برى و ولّى فقيو كو يك مقاـ سياسى و اجتماعى، و نو صرفاً مذىبى، است تصميمرى
از آگاىى و آشنايى نسبت بو مسائل اجتماعى و سياسى را نيز داشتو  بر برخوردارى از حدّ نصاب لازـ اجتهاد بايد حدّ نصابى

 .آيد لاحيت كانديداىاى لرلس خبرگاف يك ملاؾ اصلى و مهم بو حساب مىباشند؛ و اين مسئلو در تأييد ص

اى از سياست  گونو نيست كو اعضاى لرلس خبرگاف صرفاً يك سرى لرتهدين باتقوايى باشند كو ىيچ سررشتو بنابراين، ىرگز اين 
نصاب )يعتٌ حدّ قابل اعتنا و قابل قبولى از(  اند. بلكو حتماً حدّ  كلّى با اين قبيل مسائل بيگانو و مسائل اجتماعى ندارند و بو

كو بايد توجو داشتو باشيم وجود اشخاصى در  آشنايى نسبت بو مسائل اجتماعى و سياسى نيز در آناف وجود دارد. علاوه بر اين
بو اندازه سرسوزنى از اند و  لرلس خبرگاف كو صرفاً سياستمدارند و فقيو نيستند نيز دقيقاً نظير وجود افرادى است كو صرفاً فقيو

اطلاع از سياست و مسائل اجتماعى در لرلس خبرگاف وارد است  سياست سر رشتو ندارند و لعاف اشكالى كو بو وجود فقهاى بى
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شود و نتيجو اين است كو اعضاى لرلس خبرگاف  اطلّاع از فقو و فقاىت نيز وارد مى نسبت بو وجود سياستمداراف غير لرتهد و بى
 .لرتهدين آشناى بو امور سياسى و اجتماعى روز باشند حتماً بايد
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و ثانياً، درست است كو سو شرط فقاىت، عدالت، و مديريت براى ولّى فقيو و رىبر در قانوف اساسى ذكر شده اما بايد  
تر از دو شرط ديگر و  آنها مهمتوجو داشت كو اين سو شرط در عرض ىم و بو يك اندازه براى ما اعتبار ندارند بلكو يكى از 

دىد اسلاـ است. مديريت و سياست،  چو كو عنصر اصلى نظاـ ما را تشكيل مى كو: ما معتقديم آف مقدـ بر آنهاست. توضيح اين
در لعو كشورىاى ديگر نيز وجود دارد و چنين نيست كو در ساير كشورىا كو نظاـ آنها اسلامى نيست شخص اوؿ كشورشاف 

تمدار نباشد. پس ما از اين جهت امتيازى بر ديگراف نداريم. امتياز و ويژگى خاصّ كشور ما اسلامى بودف نظاـ مدير و سياس
چو ما بيش از ىر چيز بر آف تأكيد داريم و لعو ىدؼ ما ىم از تشكيل حكومت و اداره سياست  حاكم بر آف است. يعتٌ آف

بنابراين، رىبر و شخص اوؿ چنين نظامى بايد ىم از حيث علمى و ىم ىا و احكاـ آف است.  لعاف است، اسلاـ و گستًش ارزش
ىاى آف داشتو باشد. و بو لعين دليل ىم  از حيث عملى، قرابت و انس و التزاـ لازـ و كافى نسبت بو اسلاـ و احكاـ و ارزش

كنيم. فقيو يعتٌ كسى   ت مقدـ مىگوييم رىبر اين لشلكت و اين نظاـ بايد فقيو عادؿ باشد و فقاىت را ىم بر عدال ىست كو مى
ىاى آف دارد. اگر چنين كسى در  شناسد و درؾ و فهم لزقّقانو و عميق و جامعى نسبت بو تعاليم و ارزش مى كو اسلاـ را بخوبى

ا و ى رأس اين نظاـ نباشد تا آف را در چارچوب اسلاـ ىدايت كند و بر اسلامى بودف جرياف و روند كلّى حاكم بر نظاـ و دستگاه
قواى آف نظارت داشتو باشد، بو ىيچ وجو لظى تواف اطميناف داد كو حاكميت و حكومت اسلامى برقّق يابد بلكو تبديل بو نظاـ و 

ىايى كو در لعو كشورىاى دنيا وجود دارد و يگانو ىدؼ آنها اداره امور جامعو  ىا و حكومت حكومتى خواىد شد مثل ساير نظاـ
 .اسلامى بودف آف برايشاف معنا و مفهوـ و العيتى ندارداست و اسلامى بودف و غير 
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ىا و مقدـ بر لعو آنها ويژگى فقاىت و  بنابراين نسبت بو ولّى فقيو و رىبرى نظاـ اسلامى، درصدر لعو شرايط و صلاحيت 
هم و حياتى است كو آف ىم از عهده  شناخت برقيقى از اسلاـ و احكاـ قرار دارد و احراز وجود اين ويژگى در رىبر بسيار م

آيد كو خودشاف متخصّص در اين رشتو يعتٌ فقاىت و اجتهاد باشند. البتو لعاف گونو كو ذكر شد تقوا و آشنايى  كسانى بر مى
 .شود نسبت بو سياست و مسائل اجتماعى روز نيز، ىم در خبرگاف رىبرى و ىم در شخص رىبر العيت دارد و لحاظ مى
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ىا بايد بگوييم در ىيچ كجاى دنيا عادتاً نو چنين  ىا نظير مسائل نظامى و اقتصادى و غير آف سبت بو ساير بزصّصو امّا ن 
چيزى معموؿ و متداوؿ و نو اساساً لشكن است كو يك نفر، ىم متخصّص امور نظامى باشد ىم كارشناس و متخصّص كار كشتو 

و در لعو اين امور صاحب نظر و خبره باشد. بلكو در رىبراف سياسى  مسائل سياسى و ديرلماسى داخلى و خارجى و ىم... 
گيرى  شود و براى تصميم كشورىا عمدتاً مسئلو مديريت و آشنايى بو مسائل سياست داخلى و خارجى است كو مهم قلمداد مى

برند.  اوراف امين و خبره بهره مىىاى مش در ساير مسائل نظير مسائل نظامى، اقتصادى، مسائل مربوط بو توسعو و غير آنها از گروه
چو رىبر لازـ است شخصاً از آف برخوردار باشد تواف  در نظاـ ما ىم كو يك نظاـ اسلامى است لعين مسئلو صادؽ است كو آف

بالا و قابل قبولى در درؾ و فهم سياسى و قدرت مديريت است. البتو اشاره كرديم كو بو علّت خصيصو اسلامى بودف نظاـ بايد 
شناسى است. امّا نسبت بو غير از  ك ويژگى ديگر، اضافو بر رىبراف سياسى معموؿ دنيا داشتو باشد و آف ويژگى فقاىت و اسلاـي

 گيرى از تواند با بهره اين موارد لازـ نيست رىبر شخصاً صاحب نظر بوده و آگاىى عميق و بزصّصى داشتو باشد بلكو مى
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ىاى لستلف، از عهده وظايف و اختيارات گوناگونى كو براى وى در نظر گرفتو شده است  قوى در زمينوگروه مشاوراف امين و 
 .گيرى لظايد بر آمده و تصميم

ىاى لستلف نظامى، اقتصادى و غير آنها در لرلس خبرگاف رىبرى و  شود كو منطقاً وجود بزصّص بدين ترتيب ملاحظو مى 
افرادى كو حدّ نصاب لازـ و كافى را در اجتهاد و تقوا و آگاىى نسبت بو مسائل سياسى و  اعضاى آف ضرورتى ندارد و انتخاب

 .الدلل داشتو باشند، براى تعيين و تشخيص رىبر و ولّى فقيو توسط لرلس خبرگاف كافى است اجتماعى روز جامعو و بين

نظير تفسير، كلاـ،  علوـ گوناگونى دارد؛ علومىشود اسلاـ  در خابسو اين قسمت بد نيست اشاره كنيم كو گاىى اشكاؿ مى 
بريد در حالى كو معناى اصطلاحى فقاىت،  ناـ مى« اسلاـ شناس»حديث، رجاؿ، فلسفو و غير آنها. و شما از فقيو بو عنواف 

ر واقعاً مراد اين ىاى عمليّو وجود دارد( بنابراين اگ آشنايى بو احكاـ فرعى اسلاـ و بزصّص در فقو است )لعاف چيزى كو در رسالو
ىاى لستلف علوـ اسلامى  باشد پس لازـ است علاوه بر فقو، در شعبو« شناس اسلاـ»است كو ولّى فقيو و رىبر نظاـ اسلامى بايد 

نظير تفسير، كلاـ و حديث، فلسفو، رجاؿ و مانند آنها نيز تبحّر داشتو باشد و لازمو اين مسئلو نيز آف است كو در لرلس خبرگاف 
 .اى مفسّر و متكلّم و فيلسوؼ و... نيز حضور يابند تا وجود حدّ نصاب لازـ اين علوـ در رىبر را احراز كنند عدّه رىبرى
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ىاى   چو كو دراجراى نظاـ اسلامى مؤثرّ است فقاىت است و گرچو اسلاـ بخش پاسخ اين اشكاؿ نيز آف است كو آف 
 شود، و قلبى است كو بو آف اعتقادات گفتو مىگوناگونى دارد؛ بخشى از آف مربوط بو مسائل درونى 
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ىا و  بخشى از آف مربوط بو مسائل خانوادگى است و بخشى نظير طهارت و لصاست و لظاز و روزه مربوط بو مسائل و عبادت
ـ سياسى و اجتماعى چو در رىبرى و ىدايت نظاـ اسلامى تأثير مهم و مؤثرّى دارد آشنايى بو احكا اعماؿ فردى است امّا آف

كو اجتهاد در مسائل فرعى  اسلاـ است و ولّى فقيو بايد در اين زمينو شناخت بالايى داشتو و اعلم از ديگراف باشد. ضمن اين
ّـ اين دو كلمو، شامل آنها نيز مى  ىاى اسلاـ نيز مهمّ  ديگر نيز لازـ است. البتو ساير بخش  .شود اند و فقيو و فقاىت بو معناى عا

 

 ارادوكس عزلپ

شود كو اگر زمانى لرلس خبرگاف رىبرى، رىبر را فاقد صلاحيت تشخيص داده و عزؿ كرد  گاىى معّمايى بو اين صورت طرح مى
و ىم زماف، رىبر و ولّى فقيو ىم تشخيص داد كو اين لرلس خبرگاف صلاحيت خودش را از دست داده و آف را منحل لظود چو 

قيو ترتيب اثر داده و بر اساس لزوـ اطاعت از وى لرلس خبرگاف را منحل دانستو و حكم آف را در بايد كرد؟ آيا بو حكم ولّى ف
كو بر اساس حكم لرلس خبرگاف رىبر را فاقد صلاحيت دانستو و حكم او را در الضلاؿ لرلس  عزؿ رىبرى مردود بشماريم يا اين

 .اثر بدانيم خبرگاف فاقد اعتبار و بى

ن سؤاؿ بايد بگوييم از طرفى بر اساس قانوف، يكى از وظايف و اختيارات لرلس خبرگاف رىبرى، نظارت بر  در توضيح بيشتً اي 
كار رىبر و عزؿ و بركنارى وى بو ىنگامى است كو تشخيص دىند برخى يا لعو شرايط لازـ براى رىبرى را از دست داده و مثلا 

الت و تقوا منحرؼ گشتو، يا بر اثر بيمارى يا عامل ديگرى خلل در خداى ناكرده مرتكب فسق و گناه كبيره شده و از مسيرعد
 شعور و قواى فكرى او واقع شده و قدرت اجتهادش را از
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دست داده و يا ديگر قادر بو درؾ و برليل مسائل سياسى و اجتماعى نيست و فاقد مديريت و كارآيى لازـ براى رىبرى 
ست روزى حقيقتاً براى ولّى فقيو چنين ثابت شود كو اكثريت يا لعو اعضاى لرلس خبرگاف موجود است. از طرؼ ديگر ىم لشكن ا

اند و يا بو ىر دليل منطقى و موجّهى، واقعاً بو اين نتيجو برسد كو وجود اين  تطميع يا تهديد شده و آنها نيز برت تأثير قرار گرفتو
تواند با استفاده از ولايتى كو  جا ولّى فقيو مى و بو ضرر مردـ است. در اين لرلس خبرگاف بر خلاؼ مصالح اسلاـ و جامعو اسلامى

ذكر « الضلاؿ لرلس خبرگاف»دارد لرلس خبرگاف را منحل لظايد گر چو در ىيچ قانونى صراحتاً يكى از اختيارات ولّى فقيو را 
 .اند نكرده

تد مشكلى لطواىد بود؛ يعتٌ اگر فقط اين باشد كو لرلس روشن است كو اگر فقط يكى از دو مسئلو فوؽ الذكّر اتفاؽ بيف 
خبرگاف ولّى فقيو را عزؿ كند او از اين سمت بركنار خواىد شد. و اگر ىم فقط اين باشد كو رىبر و ولّى فقيو حكم بو الضلاؿ لرلس 

شود. امّا مشكل در جايى  خبرگاف كند اين لرلس منحل خواىد شد و بايد با برگزارى انتخابات، لرلس خبرگاف جديدى تشكيل
پيش خواىد آمد كو اين دو حكم در يك زماف واقع شود و ىر يك از ولّى فقيو و لرلس خبرگاف بطور ىم زماف حكم بو عدـ 

 شود تكليف ملّت و لشلكت چيست؟ آيد و سؤاؿ مى جاست كو پارادوكس عزؿ پيش مى صلاحيت و كفايت ديگرى بدىد. اين

لا بايد متذكّر شويم كو اين معّما منحصر بو نظريو ولايت فقيو نيست و ىر جايى كو دو قدرت يا دو در مورد اين سؤاؿ اوّ  
ىا صلاحيت و كفايت ديگرى را نقض لظايند لشكن است  دستگاه و دو نهاد حق داشتو باشند و بتوانند در برخى يا لعو قسمت

 .چنين مشكلى مطرح شود
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ايم و در كشورىاى متعدّد ديگرى نيز  اى اخير شاىد رويارويى دوماى روسيو با رييس جمهور اين كشور بودهى مثلا در لعين ساؿ 
اى  لشكن است بو لحاظ اختيارات قانونى كو براى ىر يك از نهادىاى اصلى و رئيسى دولت و حكومت تعين گرديده چنين مسئلو

تواف گفت اين است كو ىر يك از لرلس خبرگاف و ولّى فقيو كو حكمش بو  باره مى چو اجمالا در اين اتفّاؽ بيفتد. بو ىرحاؿ آف
حسب زمانى مقدـ بر ديگرى صادر شده باشد حكم او نافذ و حكم ديگرى فاقد اعتبار خواىد بود و فرض لعزمانى اين دو حكم 

ىا نيز لزتمل است و  نظاـ چناف كو گفتيم در ساير فرضى است بسيار نادر كو بحث از آف ارزش عملى چندانى ندارد و ىم
ىا و نظاـ متوجو  اى نيست كو اختصاص بو نظريو ولايت فقيو داشتو باشد و از اين ناحيو بتواف ضعفى را در قباؿ ساير نظريو مسئلو

 .آف دانست
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دىد اعلاـ و  مىچو لرلس خبرگاف الصاـ  امّا، نكتو علمى مهم و قابل توجهى كو در اين مورد وجود دارد اين است كو اصولا آف 
تشخيص عزؿ، و نو حكم بو عزؿ است. زيرا لعاف گونو كو بو ىنگاـ اعلاـ رىبرى و تعيين وى بو عنواف ولّى فقيو )لعچناف كو در 

ولّى فقيو نيست و اين گونو نيست كو با حكم لرلس خبرگاف، « نصب»فصل سوـ توضيح داديم( روشن شد كو كار لرلس خبرگاف 
يط رىبرى و ولايت شود بلكو او قبلا خودش شرايط رىبرى را داشتو و خبرگاف فقط شهادت داده و تشخيص ولّى فقيو واجد شرا

در زماف غيبت كبرى دارند، در مورد عزؿ ىم  (عليو السلاـ)دىند كو اين شخص مصداؽ آف نصب عامّى است كو اماـ زماف مى
ولايت را از دست بدىد خود بخود از رىبرى عزؿ شده و مشروعيتش كو رىبر، بعضى يا لعو شرايط لازـ براى رىبرى و  بو لزض اين

 شود. و بو لعين دليل ىم گرچو لرلس خبرگاف امروز تشخيص آف الضراؼ و از زايل مى

 ﴾ 159﴿ صفحو 

ت ىا و تصرفات و دستورات او از لعاف زمانى كو شرط را از دس ىا، عزؿ و نصب دىد اما كلّيو تصميم دست دادف شرايط را مى
و تشخيص فرد واجد « كشف»شود. بنابراين لعاف گونو كو در ابتداى امر، كار لرلس خبرگاف  داده از درجو اعتبار ساقط مى

و تشخيص از دست دادف شرايط است و عزؿ « كشف»باشد در انتها ىم كار لرلس خبرگاف تنها  او، مى« نصب»شرايط، و نو 
ىاى نظريو و نظاـ ولايت فقيو است كو بو لزض  قاً اين مسئلو يكى از امتيازات و ويژگىپذيرد. و اتفّا بو صورت خود بخود الصاـ مى

شود و اعتبار و مشروعيتش را از دست  ترين خللى در شرايط لازـ براى رىبرى بوجود بيايد رىبر خود بخود عزؿ مى كو كوچك اين
كنيد كو رييس  يا نظير ايالات متّحده آمريكا ملاحظو مىدىد. در حالى كو شما امروز حتى در كشورىاى بزرگ و صاحب ناـ دن مى

رسد امّا نهايتش  شود و آف جرـ حتى در دادگاه و نيز در لرلس سنا بو اثبات مى مى جمهور و شخص اوؿ لشلكتشاف مرتكب جرمى
تنها تصميمات و كارىا  تواند لعچناف رييس جمهور ىم باقى بداند و نو اش را برردازد ولى مى گويند جرلؽو شود كو مى اين مى

ىا وارد نيست بلكو از اين بو  ودستورات سابقش )اززمانى كو جرـ را مرتكب شده تا بو حاؿ( معتبر و قانونى است و اشكالى بو آف
تواند و حق دارد از بسامى اختيارات  اش بو اثبات رسيده و نقل ىر لزفل و لرلسى است مى بعد ىم، لعين رييس جمهورى كو رسوايى

تر  حقوؽ قانونى خود استفاده كند و حاكميت داشتو باشد. براستى آيا كداـ يك از اين دو نظريو و دو نظاـ، استوارتر و منطقى و
 است؟

عليهم )بر بسامى جهاف سايو افكند و دولت كرلؽو اىل بيت(عليو السلاـ)بو اميد روزى كو پرچم ولايت و حكومت اماـ عصر 
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